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absenci islamu ¢aste¢né metodicky omluvit) zara-
zenim prvni ¢asti o Indii a Ciné. Druhou vadu
nakrése, tentokrate v zasadé pouze kosmetického
rézu, predstavuji ob¢asné stylistické nedostatky.
Na druhou stranu je ov§em Vale$ové knize zapo-
trebi pripsat jesté jedno nepopiratelné plus — a to
Ctivy a zazivny styl (ktery recenzent nepovazuje
za ,,nedostatek védeckosti, nybrz za pozitivum).

Summa summarum: Knihu Déjiny politic-
kého mysleni od starovéku po Machiavelliho 1ze
doporucit jako jednu z alternativ pro zdjemce
o tento obor, a to jako alternativu fundovanou,
kvalitné zpracovanou a ¢tivou. Pro zajemce o Ces-
ké politické mysleni by potom meélo jit o jednu
z prvnich voleb (ne-li volbu viibec prvni).

Jan Slavicek

Ibn Tajmija: Wisitské vyzndni.
Praha: Academia, 2013, 184 str.

Stiedovéky génius a rebel Ibn Tajmija (1263
a7 1328) se svou bezkonkurenéni erudici kombi-
novanou s opozi¢nim aktivismem stal kvétnatymi
arabskymi superlativy vzyvanou legendou jiz za
svého zivota. Pfipomind origindlniho renesan¢-
niho uéence zvladajictho veskeré dobové védénti,
matematikou nebo logikou pocinaje a teologii ¢i
pravem konce, ktery napriklad mnoho staleti
pfed moderni evropskou ekonomii naprosto
pregnantné popsal cenotvorny mechanismus
»heviditelné ruky® trhu, spocivajici v relacich
mezi nabidkou a poptavkou. Podle ¢eského ori-
entalisty Pavla Tupka, ktery dilo prelozil a doplnil
studii z vlastniho pera, jde zaroven o nejvétsiho
ideologa dnes velmi vlivného a jiz i do Evropy
expandujiciho salafijského islamu. Ten je po
nedavném revolu¢nim dominu stéle viditelnéjsi
v celém arabském svété. Avsak diky petrodola-
rovému sponzoringu Saudské Arabie se $iri také
daleko za jeho hranicemi, napfiklad v Indonésii
¢isubsaharské Africe. Vyplati se proto s Tajmijou
sezndmit, a to tfeba prostfednictvim recenzova-
né zivotopisné studie a komentovaného prekladu
jeho nejpopuldrnéjsiho a nejsrozumitelnéjsiho
dila Wisitské vyzndni.

Dramati¢nost Tajmijova dobrodruzné-
ho Zivota predstavujiciho latku na celovecerni

oscarovy velkofilm je vyslednici priniku mimo-
rddného talentu, radikdlni nekonformity a dale-
kosahlého geopolitického zemétteseni boriciho
zabéhlé jistoty a zcela otacejiciho dosavadni
proud déjin. Tajmija totiz vyrustal kratce po
vypuzeni kfizakl z Levanty a po padu slavné
abbésovské dynastie (750-1258), kterou zapad-
nf historici pokladaji za vrchol arabské historie.
Prché pred vrazdicimi mongolskymi hordami
vyznavajicimi jakysi ,,odpudivy“ buddhismus
a Samanismus, organizuje obranu Damasku
a burcuje sultana usazeného v Kéhire. Se sul-
tanem z nové nastupujici Mamelucké dynastie
(1250-1517), rekrutujici se z byvalych armad-
nich otroku, se ale prostoreky Tajmija také tézko
shodne. Nelezi totiZ jen v nabozenskych knihdach,
ale vasnivé si Cte i ve svété kolem sebe a nebojacné
kritizuje politické nesvary vcetné zkorumpova-
nosti muslimské vladnouci vrstvy. Relaxuje tim,
Ze svadi celozivotni souboj s témi verzemiislamu,
o nichZ se domniva, Ze zabloudily v herezi.

Z Tajmiji se podle Tupka stdva potiZista, opa-
kované vykazovany do exilu a nuceny obhajovat
sva teologicka stanoviska na koncilech pfednich
uéenctl. Od sultana tak obdrzi zakaz vydavani
nabozenskopravnich dobrozdani k otazkam
véticich (fatwd). Bufi¢ovo krédo v§ak zni nekom-
promisné: ndboZzenstvi je nejen véci viry a fedi,
ale i ¢inu. Islim neni bezduchy ritudl. Nejde ani
o nabozenstvi ,na doma“ ¢i o nevinnou kra-
tochvili vymezenou pro vikendova odpoledne
a sterilné oddélenou od vSech ostatnich Zivot-
nich sfér, jak dnes ndbozenstvi chapeme v seku-
larizovanych evropskych spole¢nostech. Naopak,
upfimna vira se ma zit naplno, ma prolinat celym
zivotem od narozeni az do smrti a ma se odrézet
ve véech skutcich.

Pro své okoli mnohdy nesnesitelny Tajmija
se nezastavil pfed ni¢im a pred nikym. Jeho
oblibené verse Koranu mu patrné dodavaly
silu a pocit, ze jedna spravné a nemize jinak:
»Bth je s témi, ktef{ jsou bohabojni a kteff jsou
dobri. Kolikrét jiz nepocetna skupina porazila
skupinu pocetnou s Bozim dovolenim? Btih je
s neochvéjnymi.“ Tato mravni diislednost vede
k tomu, Ze Tajmijiv Zivotopis lze podat téZ jako
exkurzi po krimindlech fiSe, ktera ale ,,ovada
obce® presvédéeného o své pravdé nenahloda-
la: ,Co zmuizou proti mné mi neptatelé? Svou
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zahradu i sad si nesu ve svém srdci. At ptijdu
kamkoliv, ona se ode mne neodlou¢i. Uvézni-li
mé, dopreji mi samoty, zabiji-li, udélaji ze mne
mucednika, vyZenou-li z vlasti, bude to pouhy
vylet.“ Orientalista Milo§ Mendel jde dokonce
tak daleko, Ze ¢eskému publiku Tajmiju ptipo-
dobnuje k Janu Husovi. Také on se pokousel
ocistit fundamenty viry, neochvéjné trval na své
pravdgé, stal se mu¢ednikem, a pfedznamenal tak
pozdéjsi masové reformni hnuti.

Autenticky zlaty vék hodny nasledovani
a napodoby Tajmija spatfuje v raném islamu,
v idealizované obci prvnich tfi generaci musli-
mu (salaf), v ptikladu ptimych druht Proroka
a jejich nejstar§ich pamétnika. Oproti tomu
v8echny dalsi generace muslimi (chalaf) zjeve-
nou viru postupné prekrucuji, a tak se stale vice
vzdaluji prvotnimu autentickému isldmu. Ibn
Tajmija se zde odvolava na klicovy vyrok Pro-
roka: ,Na vas je nasledovat mou sunnu a sun-
nu spravné vedenych nastupct, ktefi budou po
mné. Drzte se ji zuby nehty. Varujte se novotare-
ni! Vzdyt kazdd novota je hereze a kazda hereze
je blud. A kazdy blud je v pekle. Prorok Muh-
ammad své varovani dale konkretizoval, kdyz
predpovédél postupny rozchod muslimd na
tfiasedmdesati i riznych sekt, pfi¢emz vSechny
aznajednu pro heretické novoty ¢eka peklo. Tak
Tajmija sviij manifest v této souvislosti zakoncuje
pravé pranim patfit k témto vyvolenym musli-
miim: ,,Prosime mocného Boha, aby nés ucinil
jednémi z nich a nedal zbloudit nasim srdcim
poté, co ndm ukazal cestu...*

Nejde zde tedy o nic mensiho nez kardinal-
ni otazku: kdo dojde spasy? Podle Proroka jde
o ty, ktefi nasleduji totéz, co svého ¢asu on a jeho
druzi. Pfi¢em? salafisté se toho chytaji a samo-
zfejmé triumfalné vysvétluji, ze jsou to pravé oni,
protoze na rozdil od vétiny ostatnich muslimu
pry dosud nezbloudili. Aby toho nebylo mélo,
dokonce i rizné skupiny salafistd se dnes doha-
duji mezi sebou navzajem, kdo ze patti k onomu
vyvolenému spolecenstvi (dZamda). Vidime tedy,
ze muslimové nikdy neptedstavovali jednolitou
masu vyznavajici jednu jedinou verzi islamu, jak
si z davodui intelektudlni lenosti na Zapadé casto
s oblibou predstavujeme. Navic se tak sami nevi-
di. Jestlize Kordn nabizi kli¢ové rozliSeni na vérici
(mumin) a nevétici (kdfir), ptipousti i moznost,
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Ze mezi samotnymi véficimi figuruji pokrytci
(mundfiq) ¢i dokonce hii$nici (fdsig). Stejné tak
v této logice Koran nabizi rozliSeni na pouze for-
malni ptislu§nost k ndbozenské komunité (isldm)
a skute¢né zvnitfnénou a upfimné prozivanou
viru (imdn).

Odtud byl jiz podle Tupka jen kréicek k his-
toricky prvnimu ,,kddrovani“ muslimu na vérici
anevérici odpadliky. K tazani se po mife ryzosti
nébozenského smysleni bratfi a sester ve vife.
Vynélezcem ,,kddrovani se tak stala sekta chd-
ridzZa, jeZ se na samém usvitu islamskych déjin
odstépila jak od sunnitu, tak i §fitd. Pokud mus-
lim spachd velky a smrtelny htich, mtze pry
byt prohldsen za nevéficiho a exkomunikovan
(takfir). Pokud by naopak nebyl zavcasu vyka-
zan ze spolecenstvi, mohl by svou nemravnosti
nakazit a nahlodat i ostatni. ChdridZa tak sama
sebe chapala jako vyvoleny lid réje. VSichni ostat-
ni jsou naopak zatracenym lidem pekla. Z toho
pak vyplyva silnd solidarita a soudrznost smérem
dovnitf k vlastnimu spolecenstvi pravovérnych
anaopak odmitani, nesnasenlivost a izolace viiéi
»zkazenému® okoli. Také pro soucasné salafisty
je typicka pravé tato ldska a silna emo¢ni vaz-
ba k podobné smyslejicim souvérctim a naopak
distance, nepratelstvi a az nendvist namifena
ke véem ostatnim. Tedy nejen viic¢i Zidim nebo
kfestantiim, ale také smérem k odli$né uvazuji-
cim muslim®im, a to véetné konkurenénich sala-
fistickych skupin. Av$ak hlavni proud islamu po
vétsinu déjin naopak vidy pozadoval smifeni se
s touto pluralitou a ne ¢ernobilou slozitosti lid-
ského svéta. Délat v lidském hemzeni poradek
arozsuzovat, kdo bude ¢i nebude spasen, ma totiz
v popisu prace pouze Bih. Lidé by mu do toho
neméli vstupovat, k ¢emuz ve svém manifestu
vyzyva rovnéz Tajmija (pfi¢emz odrazoval v§ak
od pratelstvi s zidy ¢i kfestany).

Zajimavé je, ze celozivotni rebel ve svém
mysleni neustile hledal zlatou stfedni cestu
a snazil se vyvarovat vSech krajnosti. Koneckon-
ct pravé ono jediné a ke spase urcené muslimské
spolecenstvi se pozna podle manévrovani mezi
dogmatickymi extrémy a podle uspé$ného nalé-
zani oné zlaté stfedni cesty. Tajmija napiiklad sice
véti v predem ,,napsany“ osud kazdého z nés:
,Co clovéka ¢ekd, to ho nemine. A co ho minu-
lo, to ho ¢ekat nemélo,“ zaroven ale nevyzyva
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k fatalismu. Clovék je totiz obdaten i svobodnou
vili a nese zodpovédnost za své skutky, kdyz je
Bohem nabadan, aby konal dobro a zdrzoval se
htichu. Stejné tak Tajmija héji stfedovou pozici
v klicovém dogmatickém sporu o povahu Boha,
z néhoz se zrodila islamska teologie. Biih je sice
obdaren sluchem a zrakem ¢i schopnosti lasky
a odpousténi, nelze ho vsak k ni¢emu pfipo-
dobriovat; ani k vousatému dédeckovi plujicimu
na obla¢ku. Zaroven v8ak nelze pfijmout druhy
extrém, totiz predstavu zcela abstraktniho a neu-
chopitelného Boha, kterého by nebylo mozné
poznavat s pomoci fady privlastka (vSevédouci,
v§emocny) uvedenych v Kordnu.

Pravé duraz na pouzivani vlastni hlavy
a raciondlni argumentaci predstavuje klicové
vychodisko Tajmiji, jenz se ale i tak ridil zasa-
dou ,,rozum az po textech Koranu a sunny*. Zde
je totiz zapottebi rozlisit mezi teologii a pravem.
Jiz zminény editor Pavel Tupek pfipomina, ze pro
islimské uc¢ence byla vzdy prvotni pravni véda,
teologie predstavovala az sekundarni nauku.
Jinymi slovy: v islimu existuje fada $pickovych
pravnika, kteti se nikdy nezabyvali teologic-
kymi otazkami. Neexistuje v§ak jediny teolog,
jenz by se nejprve neponoftil do pravni védy, coz
je téz pripad Ibn Tajmiji. Tajmija tak razi tezi,
Ze v teologii je plisobnost rozumu omezena.
Vychodiskem je zde vira. Véficimu ma stait,
co vi z texttt Kordnu a sunny (vyroky a skutky
proroka Muhammada a prvnich generaci mus-
lim). Rozumem nemd posuzovat zjevenou
pravdu a dokazovat jeji spravnost. Podobné se
nema poustét do intelektualnich dobrodruzstvi
a pokouset se poznat a podrobnéji popsat Boha
spekulativné nad ramec onéch textt. Zaklad-
ni otazky vérouky jsou totiz vyfeSeny, rozum
miiZe poslouzit maximalné k vyvraceni herezi ¢i
k zakladnimu pochopeni dogmatu. Oproti tomu
pravni véda podle Tajmiji vzdy byla, je a bude
sférou rozumu, diskuse a stretu. Chape ji dokon-
ce jako vysledek raciondlni argumentace, kdyz
pozaduje zachovani prava ucenci na individu-
alni interpretaci, uplatnovani metody pravnich
duakazu, analogii a konsensu. Tajmija tedy stejné
jako moderni islamsky reformismus pfelomu 18.
a 19. stoleti - i jako soucasni islamisté — odmi-
ta, ze by byly ,,brany idztihddu“ (individudlni
interpretace) jednou provzdy uzavfeny ve 12. ¢i

13. stoleti, coz dodnes tvrdi hlavni proud isla-
mu. Kazda historickd doba si naopak 74da vlastni
interpretaci islamského prava, jez by se ptizptiso-
bilo podminkam a specifikim dané éry. Pfitom
Ibn Tajmija byl pokladan pravé za takovéhoto
absolutniho interpreta ¢i mudZaddida, obnovi-
tele ndbozenstvi vysilaného Bohem na sklonku
kazdého stoleti.

Pavel Tupek ve svych tvodnich studiich
¢tenafi nejprve krok za krokem poskytuje tento
obsahly exkurz. Bez ného nelze pochopit vyznam
samotného prekladového textu, jenz je svym
rozsahem relativné utly a pfedstavuje mensi ¢ast
vydané knihy. Jaky je tedy manifest Wdsitské
vyzndni, udajné sepsany za jediné odpoledne?
Co tvori vychodiska salafitského dogmatu, jez
dnes opét rezonuje od Maroka po Indonésii? Jde
o shrnuti a vysvétleni zaklada viry, a tak o zaru-
¢eny navod ke spase. Hlavni tematickd struktura
manifestu vlastné kopiruje pét zakladnich pilifa
islamského ndbozenstvi a pét zakladnich ¢lan-
ka viry, jak jsou vyjadfeny v oblibeném vyroku
proroka Muhammada. Kdyz se mu jednou zjevil
archandél Gabriel v podobé beduina a zkousel ho
ze dvou aspekttl ndbozenstvi, Prorok odpovédél:
»Isldm je vyznani, Ze neni Zadného boha kromé
Alldha a Muhammad je posel Bozi, Ze se ritudl-
né modlis, odvadis povinnou almuznu, postis se
v mésici ramadanu a podniknes pout do Domu,
pokud jsi toho schopen. Vira (imdn) je, ze véfis
v Boha, jeho andély, knihy, posly a posledni den,
a ze veris§ v prizen ¢i neprizen osudu.“ Jednotliva
témata jsou Tajmijou vZdy nejprve systematicky
vyloZena s pomoci rozsahlych citaci relevantnich
pasazi Koranu a poté je jesté totéz déle vyztuzeno
vybranymi citacemi haditii. Vysledkem je jakési
kompendium dobrych mravt hodnych pravého
muslimského ,,dZentlmena“ Ibn Tajmija radi
znovu navazovat pouta s témi, kdo se s ndmi
rozesli. Obdarovat ty, kdo nam odpirali. Odpustit
tém, kdo se na nds provinili. Podobné pozaduje
korektni a vtely vztah k rodi¢tm, pfibuznym,
sousedim. Vyzyva k laskavosti viiéi sirotkiim,
chudékim, pocestnym i otrokiim. Naopak
zakazuje vychloubdni, povysovani se nad druhé
azadostivost. A samoziejmé pritom neustale pri-
pomind své oblibené koranské verse typu: ,Budte
spravedlivi, nebot Bith miluje spravedlivé. Ciiite
dobro, nebot Bith miluje ty, kdo dobro ¢ini.®
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Podle Pavla Tupka spor o nejkontroverzné;jsi
anejcitovanéjsi islamskou autoritu, ,bibliografic-
kou no¢ni mutiru, trva dodnes. Radi se jim oha-
néji jak dzihadisté, tak zdpadni intelektudlové.
Kazdy totiz v textech stfedovékého ,,grafomana“
zarucené najde, co potfebuje. Dilo je vskutku
rozsahlé, z velké ¢asti dosud nezpracované a pro
mimotadnou erudici obtizné pochopitelné. Spor
o popularniho Tajmiju ve skute¢nosti za¢al hned
po jeho smrti. Lidé se pfimknuli k mardm, az je
rozbili. Poutnici dnem i noci proudili k hrobce.
Muzi i Zeny polibkem néhrobku Zadali o pozeh-
nani. Pohfeb se tak paradoxné stal oslavou lido-
vého islamu, proti némuz ucenec celozivotné
brojil. Emoce prostych véficich se zase jednou
ukdzaly silnéjsi nez ucenecké raciondlni argu-
menty o tom, ze presné takovyto kult svétca, od
nichz se zada prostfednictvi mezi Bohem a ¢lo-
vékem, je v rozporu s monoteismem, protoze
uctivan smi byt pouze Bih.

Karel Cerny

Alexander Fazik - Jan Stemberk (eds.):
Aktudlni problémy volného casu a cestovniho
ruchu. Pelhfimov, Praha: Nova tiskarna
Pelhiimov, VSO Praha, 2013, 199 str.

Sbornik Aktudlni problémy volného casu
a cestovniho ruchu tvoti ptispévky, které zazné-
ly na stejnojmenné konferenci, konané 20. zari
2012 v Praze. Jak jiz samotny nazev napovida,
tematicky zaméfeny sbornik se vénuje aktual-
nimu tématu volného ¢asu a s nim souvisejicim
cestovnim ruchem, ktery hraje v dnesni spolec-
nosti stale vyznamnéjsi roli. Neni bez zajima-
vosti, Ze volny ¢as a jeho podil v kazdodennim
zivoté se v prubéhu doby proménoval a spolu
s nim i jeho népln. Tuto proménu lze vysledovat
v zavislosti na spole¢enském kontextu, technic-
kych vymozenostech dané doby, komunika¢nich
technologiich, ale i na zméné socidlni struktury.

Prvni ¢ast sborniku Pojeti a funkce volného
Casu pojednava o teoretické a empirické analyze
volného ¢asu a uvadi ji prispévek Alexandera
Fazika, ktery predklada nastin vyvoje védecké-
ho zkoumani volného ¢asu a vymezuje zdkladni
pojmy tykajici se dané problematiky: od samotné
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definice, funkce a popisu fondu volného &asu pti-
stupuje k pramyslu volného ¢asu a k tendencim
jeho vyvoje. Martin Matéjt se v nasledujicim
textu vénuje sociokulturnimu potencialu jako
jedné ze zakladnich spolecenskovédnich katego-
rif, jiz podrobné definuje a nasledné sleduje jeji
vztah k volnému ¢asu a jejich vzajemnou kore-
laci. Pozornost vénuje také vztahu volného ¢asu
a sociokulturniho kapitdlu, jez se zajisté deter-
minuji, dale poukazuje na bipolaritu volného
C¢asu, kde upozornuje, Ze nemusi ptsobit pouze
jako ,revitaliza¢ni stimuldtor® sociokulturniho
potencidlu, ale i naopak, ze muze byt zdrojem
socidlnfho konformismu, a to predev$im diky
pasivni podobé jeho traveni. Prostfednictvim
empirickych vyzkumu sleduje dopad spole-
¢enskych faktortt na volny c¢as Jan MiSovic.
Ten mimo jiné upozornuje, ze v dusledku sili-
ci pfijmové a socidlni diferenciace jiz nemaji
kvantitativni idaje o volném ¢ase stoprocentni
vypovidajici hodnotu. Nadto referent zdtraziu-
je jiné vnimani volného ¢asu jedincii bez pev-
né pracovni doby, nezaméstnanych ¢i seniora.
Poukazuje i na vysledky soucasnych vyzkumd,
z nich? je patrné, Ze lidé se chovaji ekonomicky
rovnéz v souvislosti s vybérem zptisobu traveni
volného ¢asu. Jednu z oblibenych néplni volného
¢asu predstavuje sportovani a pohybové aktivi-
ty, jez jsou v centru pozornosti Ondieje Spacka.
Tento autor se zaméfuje na rekreacni sportova-
ni v kontextu transformace ¢eské spole¢nosti
a nastinuje socioekonomické determinanty od
prvni poloviny 80. let az témét do soucasnosti.
Ptitom vyvraci tezi, ze by cast na volnocaso-
vych sportovnich aktivitdich vyznamné zdvisela
na ekonomickém kapitélu, naopak poukazuje na
dulezitost kapitalu kulturniho. Zajimavé deskrip-
ci soucasné informacni spole¢nosti, pro niz je
typicka digitalizace volného ¢asu, se vénuje Petr
Sak, ktery sleduje vyvojové trendy ve spolecnosti,
charakteristické pro presun ¢lovéka z prirozené-
ho prosttedi do kybeprostoru a k virtualnim akti-
vitdm. Vladimir Zatloukal se ve svém prispévku
zaméfuje na rekreologii a jeji uplatnéni ve vol-
nocasovych aktivitach zpracovavanych v ramci
Nérodni soustavy povoladni a Narodni soustavy
kvalifikaci a s tim spojenym animatorstvim, tedy
nabidkou volnocasovych aktivit, které animétor
odborné ovlada. Ctenatstvi deniku Blesk jako



