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KOU QIANZHI A REFORMA CESTY NEBESKYCH MISTRU
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Kou Qianzhi j&iff -2 (365-448) je znam jako prvni vyznamny predstavitel severni
vétve Cesty nebeskych mistrii (Tianshi dao KFHfii) v obdobi Severnich a jiznich dynastii
(420-589 n. 1.). Pocatky této taoistické skoly jsou tradi¢né spojovény s Zhang Lingem 5
F%, s jeho synem Héngem fij a vnukem Liiem %. Podle Zdznamii o buddhistech a tao-
istech (Shi-Lao zhi ¥, ddle jen Zdznamy, franc. Hurvitz 1956) se Kouovi na hote
Song & zjevil Pan Lao (Ldojin &7, zbozstély Liozi), udélil mu titul Nebeského mistra
a poveril ho odisténim Cesty nebeskych mistri od ,faleSnych praktik tfi Zhangu jako
jsou vybirani dani mezi véticimi a erotické techniky ,,spojovani gi (hégi £5.). Kou
mél tehdy od Pana Laoa obdrzet posvatné texty, z nichZ se ndm dochoval pouze zlomek
jednoho z nich pod ndzvem Zpivand napomenuti Pina Ldoa (Ldojin yinsong ji¢jing
A AHES, DZ 562, zkracené Napomenuti). Kou se posléze stal hlavou taoistické
obce ve staté Severni Wei %, kde bylo jeho ,,Nové u¢eni nebeskych mistra (Xin tianshi
jiao F KAL) povyieno na tiroven statniho kultu.!

V tomto ptispévku se pokusime pomoci rozboru Napomenuti objasnit zakladni body
Kouovy doktriny. Po kratké charakteristice formalni stranky tohoto textu popiseme,
v ¢em Napomenuti navazovala na tradici nebeskych mistra a jakym zptsobem legiti-
mizovala jeji reformu. Nasledné popiseme Kouovu predstavu o tloze bozskych bytosti
v uspofadani svéta a nakonec pojmenujeme hlavni body reformy cirkve.

Tato prace, vychazejici z mé diplomové prace (2011), navazuje na predchozi usili bada-
telti jako James Ware (1939), Chén Yinke (1934 a 1949), Yang Lidnshéng (1956), Yamada
Toshiaki (1959 a 2003), Richard B. Mather (1979), Liu Yi (2001 a 2003), Zhang Xunlido
a Béi Bin (2006), John Lagerwey (2007) a Lii Péngzhi (2008).

1. O textu po formalni strance
Napomenuti jsou normativnim textem, zaméfenym na ,,ptikazy* (ling %), ,,zékazy*

(jie 1) a ,napomenuti“ & ,pouceni (ji¢ i) tykajici se ritudlnich a obecnych pravidel
(ké #1) a ,,natizeni (lii 1#*).2 Dochovany text obsahuje tficet sedm tsekt, ohrani¢enych

1 Najeho odkaz navazovali taoisté z klastera Loéuguan 48, vice viz. Kohn, 2000. Jizni vétev nebeskych
mistr v patém stoleti reprezentuji spisy Vnitini objasnéni Tii nebes (DZ 1205, angl. Bokenkamp 1997)
a Strucnd pmvzdla pro taoisty ucitele Lua (DZ 1127, angl. Nickerson 1996).

2 Terminy jié % a lii jsou pravdepodobne vypujéeny z )azyka buddhlstlckych stter — naptiklad zdklad-
nich pét zakazd (sans. $ila, tj. ctnost &i mordlka) se oznacuji jako wiijié 11 a slovem lii se oznacuje
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na za¢atku souslovim ,,Pén Lio pravil (Ldojiin yué 275 -1)? a na konci réenim ,,bedlivé
a s uctou to provadéjte jako natizeni a piikazy* (mingshén fengxing ri liiling WITHZ=4T
W) 4

Napomenuti jsou pouhym utrzkem piivodniho textu s nazvem V mracich zpivand
poucent o novych pravidlech (Yanzhong yinsong xinké zhi jie 2%+ 2% 5l i B2 3, zkra-
cené Novd pravidla), o nichz mluvi Zdznamy.> Oba ndzvy napovidaji, Ze Novd pravidla
byla uréena ke zpévu.°

2. Kou Qianzhi a Cesta nebeskych mistra
Cesta nebeskych mistri je nejstarsi $kolou tzv. nabozenského taoismu, ktery se vy-
znacuje nékolika rysy: (1) organizovanou nabozenskou obci,” (2) diirazem na spasu vé-
ticich ve formé ,,nesmrtelnosti* (xian il1),8 (3) ezoterickym predédvanim uceni v podobé
posvatnych texttl, (4) uctivanim Ddoa i a jeho emanaci — mezi nimi i Pdna Ldoa® -
a (5) kosmologif zalozenou na koncepci gi %/, doslova ,,dech10

tadova disciplina (sans. vindja). Druhy termin zname ale i z ndzvu taoistického textu z tietiho stoleti

(DZ 790). Oznaceni ,,posvatna kniha napomenuti (jiéjing 1 4), které stoji na konci nazvu, nemé do

té doby v tradici nebeskych mistrti obdobu, ale v pozdéjsi dobé na néj navazuji texty severni tradice.

Zdtraziuje se tu preddni ,,Gstntho nauceni“ (kdujué 1-15k), tj. ezoterickych nauk.

V' § 9 uzaviraci formule chybi a § 10 zac¢ina slovy ,,zpivand napomenuti Pana Lioa“, coz vedlo Seidel

1969 a Kohn 2000 k zavéru, Ze text ma jen tficet Sest oddila. S tim nesouhlasim, protoze § 9a § 10 jsou

tematicky odli$né. Yang (1956) se dopustil chyby v ¢islovani, vynechal ¢islo 15, a napodital tak tficet

osm odstavcil. Nicméné pro prehlednost budu odkazovat na jeho ¢islovani.

Souslovi mingshén fengxing ri liling ptipomina formuli ,,spésné [to vykonejte] jako natizeni a prika-

zy* (jiji ra liiling 22 R 4), zndmou z pozdné hanskych ,vysvéceni hrobtt (mujudn %545, angl.

,tomb ordinances®) a v , textech k zabezpeceni hrobt“ (zhénmuwén $5% 3, ,grave securing writs,

Seidel 1987).

Preklad nazvu se opird o Yanga 1956. Yiinzhong mize byt i nazvem melodie, respektive hudebni

notace, viz Ware 1933 a Mather 1979. Text sam na sebe odkazuje riiznymi jmény: Pouceni, pravidla

a natizeni uréend k prednesu (S(‘)n%iié kelli Gl R, § 1), Zhudebnénd a zpivand pouceni o novém

zdkonu (Yuéyin songjié xin kefd &85 ilialobiiZ, § 5), Zhudebnénd nauceni a napomindni (Yueyin

zhi jidojie 44 & 2 o, tamtéz), Zhudebnénd a zpivand napomenuti a piikazy Nejvyssiho Pdna Ldoa

(Taishang Laojin yuéyin songjié ling wén ﬁi%ﬁ%%ﬁ%gﬁéi, § 6), Zpivand napomenuti Pina

Ldoa (Ldojtin yinsong jie A4 & ik, § 10), Zpivand pisiiovd napomenuti (Yinyueé géjie & il K,

§ 20), Zpivand Napomenuti (Songjie #li i, tamtéz a § 27, 33 a 34), Zhudebnénd pravidla a natizeni

nové ortodoxie (Yinyué xinzhéng kelii 75 4537 IEBH, § 33).

Analyza rymi, ktera by tuto domnénku prokazala, bohuzel neni v kapacitdch autora ¢lanku. Text byl

pravdépodobné ovlivnén buddhistickymi zpévy fanbai F5WH, konkrétné u¢enim textu Deset zpivanych

natizeni (Shisong 1ii |ifif#) z obdobi statu Pozdni Qin (Hou Qin 1£%%), na jehoz tizemi Kou prozil
mladi. Text se viak v této dobé nerozsitil po Severni Ciné, protoze jeho $ifitelé prchli pred valkou na
jih. Chén 1981 se domnivd, Ze Kou text, nebo alespon jeho ¢asti ¢i strucny obsah, znal a nechal se jim

inspirovat; dale také Yang 1956.

Tento rys spolu s rozvinutym ritudlem a soteriologii odlisuje Cestu nebeskych mistrii od tzv. filozo-

fického taoismu starovéku. Tyto pojmy bohuzel nejsou nejptiléhavéjsi, viz Russel 1997, ale pro nas

¢lanek jsou dostacujici.

Vice o tom Kirkova 2003. Xian se v anglosaské literatute nékdy prekldda jako ,transcendence, popi.

»transcendent®, viz Bokenkamp 1997.

Jde o bozstvo, jehoz avatarem mél byt autor textu Ldozi, viz Kohn 1998. K jeho oficidlnimu zboz§téni

doslo za vlady cisate Huana FH v r. 165 n. 1, déle viz Seidel 1969.

10 Vychdzim z definic taoismu Strickmanna 1979, Ziirchera 1980 a Russela 1997. Termin gi pone-
cham naptisté neprelozeny, protoze ,dech” je pouze zakladnim vyznamem tohoto pojmu. Qi byva
prekladdno také jako ,,pneuma® ,,enegie’, ¢i ,energo-materie® Do ¢estiny se gi obvykle preklada v sin-
gularu, ale je tfeba si uvédomit, ze v taoistiké kosmologii figuruje mnoho typt gi, napt. gi T¥i nebes.
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Vznik cirkve nebeskych mistrii se tradi¢né klade do r. 142 n. 1, kdy mél Zhang Ling
7P, prezdivany také Daoling 1 [%, od ,,nové se zjeviviiho Pana Lioa“ (xinchii Ldojin
22 ) prevzit titul nebeského mistra a ,,Smlouvu s mocnostmi ortodoxni jednoty*
(Zhéngyi méngweéi 1-— Wi 5, DZ 789). Po Daolingovi méli titul nebeského mistra prevzit
jeho syn Héng ffif a vnuk Lii . Prvnim historicky dolozenym viidcem této komunity
vsak byl Zhang Xii 5%fi#, viidce povstdni v Hanzhongu 7 ' (na pomezi dne$nich pro-
vincii Sichudn a Shanxi), ktery s Daolingem nebyl pokrevné sptiznén (Chén Shou a Fan
Ye 1997). Po jeho smrti se vedeni obce chopil Zhang L, idajny Daolingtv vnuk, ktery
zde vytvotil teokraticky rezim, zalozeny na systému diecézi (zhi ¥f1),!! jimz veleli obiad-
nici (jijii Z51).12 Soudésti ndbozenskych pravidel bylo mj. odevzdévani dani péti méfic
ryze cirkevnim hodnostattim, a proto bylo cirkvi prezdivano Cesta péti méfic ryze (Wu
dou mi dao 11>} Ki).

R. 215 se Zhang L vzdal vojskim generala Cdo Caoa 4, obec nebeskych mis-
trti byla rozptylena po mistech jako Yechéng, Luoyang a Guanzhong a rozitépila se do
rtiznych proudd, mezi nimiz se ¢as od ¢asu vyskytovaly snahy o ozbrojena povstani.
Jejich viiddcové ohlasovali piichod Velkého miru (taiping A1) a ¢asto nosili ptijmeni Li
(%%, v nejtypictéjsi podobé i vlastni jméno Hong 5L), které je podle STma Qiana = f5i&
rodovym jménem Laozia (Seidel 1969-70). V ¢ele nejnicivéjsiho z téchto povstani, které
probihalo na pielomu ¢étvrtého a patého stoleti na jihu Ciny, stal ¢len Cesty nebeskych
mistri Sin En 2.

Zpravy dynastickych kronik a nejstarsich textii Skoly prozrazuji, Ze organizace a prak-
tiky nebeskych mistr mély od pocatku silny byrokraticky charakter (S 6825, DZ 322,
DZ 563, DZ 789). Nejen cirkevni hodnostafi, ale i bozstva byla titulovana ufednickymi
tituly.!? Hlavnim prostfedkem komunikace mezi lidmi a bozstvy bylo posilani psanych
zprav (zhang ), které se vykonédvalo podle stanoveného protokolu (kéyf F}15).

Etika nebeskych mistrii se opirala o pravni pojmy, jako je ,vina“ (zui 4F) &i ,,prestupek”
(guo 1t4) ve smyslu piestoupeni bozského ,,zékona“ (fi 23) & ,,¢isté smlouvy* (gingyueé i
#J). Jelikoz jde o prestupky metafyzického charakteru, budeme je napiisté nazyvat h¥ichy.
Ty byly chapany jako pficiny nemoci, pfed¢asnych umrti a $patného posmrtného adélu.
Véfici se od nich ocistovali pomoci hromadnych zpovédi (shouguo 15 1t).14

11 Pteklad po vzoru Kleemana a Lagerweye. Bokenkamp 1997 prekladd jako ,farnosti®, Hendrischke
2000 jako ,komanderie“ ¢i ,farnosti k 1é¢eni“ a Ando 2010 jako ,,okrsky®. Slovo ptivodné znamend
(a) civiliza¢ni ptsobeni vlady ve prospéch bezpec¢nosti a kontroly obyvatel, pfirodnich i nadpfiroze-
nych sil, (b) 1é¢ent téla. Slovem zhisud (i JJT) jsou oznacovéna sidla mistni sprévy za Pozdnich Hani.
V ptipadé organizace nebeskych mistri jde o spravni jednotky, pod které jsou fazeni véfici, pripadné
o sidla jejich vedeni, viz Verellen 2003.

12 Doslova ,,obétovat alkohol® Ve starovékych ritualech se timto titulem oznacovaly nejstarsi osoby, které
byly povéreny ulitbami alkoholu pti obétech predkim. Za dynastie Han $lo o estny titul pro starsi
a zaslouzilé ministry, viz Hucker1985. Titul implikoval vysoky vék a skromné Zivobyti, tedy urcité
morélni kvality ¢estného vzdélance, viz Stein 1963. V kontextu ranych nebeskych mistra titul nelze
chépat doslovné; v Hanzhongu byl alkohol idajné zakézan.

13 Kromé obradniki jsou nam z hanzhongského obdobi znamy knézské tituly jako ,,ufednici ducht“
(guili J45), nebo ,dohlizitel na nepravosti“ (jianling %%). DZ 1218 uvadi tituly bozstev jako
»spravce zasluh (gongcdo i, »spravce rita“ (jianyi dafi AR R, Hti zemsti star$i® (guosan-
ldo [ =), ,vrchni 1ékai“ (taiyi K5 ), ,spréavce Gtada“ (diguan céngshi #5 T 1t 34), ,,predni velitel
vojsk“ (gidn simd T 7] }5) a ,,zadn{ velitel vojsk“ (houbt: simd 1% 3 7] F5), které se podobaji tituléim
hanskym. Bozské tituly podobného stfihu se vyskytuji i v textech k zabezpeceni hrobu (pozn. 4).

14 Hrichy pri nich byly zapisovany, zatimco obradnici prednaseli z textu Ldozi. Viz Chén Shou 1997.
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I pfedstavy o posmrtném zivoté byly ovlivnény byrokratickymi modely. Za ctnostny
Zivot vérici ocekavali nastup do funkce v nebeské spravé, kdezto za htichy je cekal trest
v podobé vézeni a nucenych prac1 v podsvéti. Soudy nad lidskymi osudy po smrti vyko-
névaly tzv. Tti atady (Sanguan — ) - Gfady Nebes, zemé a vod. Spatny posmrtny udél
se v tehdejsich predstavach projevoval i na zivoté pozustalych potomki. Nebesti mistfi
v tomto kontextu mluvi o ,,dédi¢ném biemenu® (chéngfir 7% #4) a nemoci a pohromy
vysvétluji jako démonické plisobeni mrtvych predka, ktefi se za svij osud msti svym
potomkam.!>

V dobé Kouova Zivota byla Cesta nebeskych mistrii typickym naboZenstvim spasy se
silnou exkluzivistickou tendenci a milenaristickymi rysy. Jeji ptiznivci se od ,,obycejnych
1idi“ (surén 1% \) odligovali ritudlnim zasvécenim v podobé pieddvani riiznych typt po-
svatnych textd a Gstnich pouceni. Zasvéceni adepttim zajistovalo zafazeni mezi ,vybrany
lid“ (zhongmin i [X, doslova ,,semenny lid“) — ktery mél preckat nadchazejici katastrofy
a mél se podilet na nasledujicim Velkém miru.

Hierarchie v cirkvi spocivala na systému zasvéceni vyznacujicim se predavanim
tzv. registrii (I %) na nékolika Grovnich. Registry k sobé poutaly ur¢ity pocet pomoc-
nych bozstev, nazyvanych generdlové (jiangjin 1% i), nebo také civilni a vojensti ured-
nici (libing ¥ 1%).16 Byly noseny ptipoutény u pasu a obsahovaly predavaci formuli, se-
znam bozstev, piipadné i jejich vyobrazeni, seznam zakazu, které nositel registru nesmél
porusit, a nékdy také talismany (fi ), které registry magickou moci aktivovaly.!” Podle
pozdéjsich textu registry ochranovaly jejich nositele pred utoky démonti (tj. pfed nejriz-
néj$imi pohromami, pfedevsim nemocemi) a pomocna bozstva dorucovala k nebeskym
uradim zpravy s nejriiznéj$imi prosbami (DZ 335, DZ 615, Lagerwey 2006).

Zvlastnim typem zasvéceni byly sexudlni ritualy spojovani gi, neboli techniky ,,zlu-
té a Cervené“ (hudngchi ¥ 7). Uelem ritualt bylo pomoci masazi, pohlavniho styku
a invokaci bozstev za pritomnosti knéze zajistit jeho ucastnikiim dobry osud po smrti,
presnéji preneseni jejich jmen ze seznamu mrtvych do seznamu Zivych, mezi vybrany lid
(Kalinowski 1981 a Harper 1987). Tyto praktiky byly ¢asto kritizovany jak buddhisty, tak
i taoisty. Napt. uz Natizeni pro démony Pani Modré (DZ 790) z tfetiho stoleti kritizuji
zneuzivani téchto ritudlt pro lascivni tcely (Kleeman 2007).

Kou Qianzhi se prohlésil za nového nebeského mistra, prestoze nepochazel z rodu
Zhang. Titul mu byl podle Zdznamii udélen r. 415 na hote Song pfimo Pdnem Ldoem
spolu s nékolika posvatnymi texty a povéfenim ,asistovat statu a podporovat mandat
[vladnouci dynastie]“!® Podobnou informaci predavaji také Napomenuti a stély z po-

15 Tato predstava je rovnéz doloZena na textech k zabezpeceni hrobi, viz Nickerson 1996.

16 K prvnimu zasvéceni dochézelo podle vétsiny textd ve véku sedmi & osmi sui 5%, tedy v Sesti &i sedmi
letech). Podle DZ 1243 miize adept nejméné pét let po prvnim zasvéceni prevzit registr s jednim
generalem, po dalsich ¢tyfech letech registr s deseti generaly, tii roky na to registr se sedmdesati péti
generaly a za dalsi dva roky registr se sto padesati generaly. Pravidla Velkého dokonalého (Taizhén
ke XILF}, v DZ 463) oproti tomu fikaji, Ze registr s jednim generdlem dostédva ¢lovék mezi osmi
a devatenacti sui a o vy$$i registry miize adept usilovat po dosazeni dvaceti sui. Pridélovani registrti
je podle DZ 1127 podminéno ziskévanim zasluh. O kone¢ném piijeti registru sto padesati generdala
nékteti badatelé uvazuji jako o spojeni dvou registrii o sedmdesati péti generalech v ramci snatku
muze a zeny. Viz Schipper 1985, Lagerwey 2006 a Kleeman 2010.

17 Tento popis vychazi z pozdéjsich textti obdobi dynastie Sui, viz Seidel 1983.

18 Na setkani s Panem Laoem o osm let pozdéji navazalo setkani s LT Pawénem 25, kouzelnikem
(fangshi 77 12) z doby Pfednich Hanii a idajnym Lioziovym prapravnukem. Svétil Kduovi sprévu nad
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svatnych hor Song a Hua #£, datované do r. 439. Titul nebeského mistra se stejné jako
dal$i nabozenské urady ptivodné predaval z otce na syna, proti cemuz se Napomenuti
durazné ohrazuji.!® Dédéni tfadi podle nich pfipomina zptsoby svétskych hodnosta-
il a aristokratd a pro taoisty je nepfijatelné, protoze, jak pravi Ldozi 79: ,Nebeské Dao
nezna pifbuzenské vztahy“? (tiandao wii gin RXIEMEHL, § 4, 2b9).2! O Zhang Lingovi
se Napomenuti vyjadiuji v pozitivnim smyslu, coz je v rozporu s vySe uvedenym tvr-
zenim Zdznamii o tom, ze Kou byl povéfen ,vymycenim falesného uceni tfi Zhanga®
Jména jeho potomku Liia a Hénga text viibec nezminuje, nicméné z této pasaze je
zfejmé, Ze jejich autoritu neuznava: ,,0d doby, kdy byl Ling spasen a vznesl se do vyse,
plytva se tituly, Gfady upadaji a post nebeského mistra nebyl obsazen“ (tamtéz, 1b10).
Jedinym zptsobem predévani titulu nebeského mistra se zda byt pfimé povéreni Pa-
nem Ldoem.

Napomenuti k legendé o Zhang Lingovi dodévaji, Ze od Pana Laoa ziskal ,elixir k vy-
stoupéni [na Nebesa] - stokrét paleny alkohol (bdi lian zhi jisi 1182 19).22 Ling pak
dokazal vy$plhat na mraky a kracet po prazdnoté a nahote vstoupil do nebeského uradu®
(§ 4, 1b6-9).23 Na Kouovu prosbu o ditkaz bozské ptizné v podobé udéleni elixiru ne-
smrtelnosti Pan Lao tika, Ze pfihodné datum pro jeho ptichod na svét jesté nenadeslo.
Stastné datum viak dovoluje, aby Kouovi predal vladu nad ,vnitfni diecézi nebeského
ufadu, ktery ovlada usttedni a vnéjsi utady” (Tianguan néizhi, ling zhongwai guan K'E
N, AR, viz nize) a ,zhudebnéné uceni, jaké se na svété neobjevilo od doby, co
se Nebesa oddélila od zemé® (§ 6, 3b9-10).

Napomenuti uto¢i na legitimitu celé dosavadni cirkevni hierarchie tvrzenim, Ze po
odchodu Zhang Linga byli knézi od svych funkci odstaveni a sprava nabozenskych za-
lezitosti ptesla na bozstva pidy, neboli ,,pravé hodnostate pady* (sidi zhénguan + i
FLH). Tato bozstva méla #idit zélezitosti duchii, vést zdznamy o domécnostech Zivych
a puisobit na v§ech trovnich mistni spravy prostfednictvim ,vlévani gi do diecézi® (zhu
qi zhi VE5A, § 4, 1al-4).24 Cirkevni hodnosti, registry a posvatné texty, které si mezi
sebou knézi predavali, z tohoto pohledu postradaji jakoukoli autoritu a jsou oznacova-

uzemim citajicim deset tisic ¢tvere¢nich mil v okoli hory Song a povérenim $ifit Dao po dvaadvacet
let, z nichZ deset mél stravit ukon¢enim nevédomosti lidi a dal$ich dvandct jejich konverzi (Zdznamy).
Podobnou informaci predévaji také Napomenuti a stély z posvétnych hor Song a Hua #£, datované do
r. 439. Kou se na obou horéch vénoval hledani nesmrtelnosti. Stély nezminuji konkrétné Pana Lo,
ale ,,bozstva na vysinach* (shangshén [ #f1). Jejich text je téméf identicky, autor neni zndm, pravdé-
podobné je jim Kou, nebo jeho spojenec u dvora, ministr Cui Hao. Vice viz Zhang a Bai 2006.

19 Dédi¢né se v rodiné Zhangt predava dodnes, nicméné skute¢né pribuzenstvi dnesnich viidct tradice
Ortodoxni jednoty (Zhéngyi 1F.—) s Zhang Liiem je sporné.

20 Srovnej s Krebsovou (2003): ,Tao nebes nezna osobniho zaujeti.“ Tento preklad povazuji za vhodny

pro zachovani obecného smyslu textu Ldozi, nicméné v kontextu sporu o dédi¢nost titultt navrhuji

slovo gin #i chapat spiSe ve vyznamu ,,ptibuzny* & ,,piibuzensky vztah®.

Citace z Napomenuti uvadim v podobé: ¢islo odstavce podle Yanga 1956; zatazeni v Taoistickém

kdnonu (1445).

22 Lian Ji{ znamend ,tepelné upravovat a v kontextu alchymie také ,tavit“ Vzhledem k tomu, Ze je slovo
poutzito v souvislosti s alkoholem, jedna se nejspi$ o proces destilace ¢i jiné tepelné tpravy.

23V ranych textech nebeskych mistri nejsou zminky o tom, Ze by Zhang Ling ziskal elixir nesmrtelnosti.

A% Gé Hongovy %51t (283-343) Zivotopisy bozskych nesmrtelnych (Shénxian zhuan #il1f%) predsta-

vuji prvniho nebeského mistra jako alchymistu. Gé Hongovo dilo Kou pravdépodobné znal, protoze

na néj v jednom pripadé odkazuje (viz nize).

Bozstva pudy maji ambivalentni povahu a piisobi pomoci démonickych sil - nemoci a dalsich po-

hrom. Jiné texty mluvi o zdsazich démonti (guizhu % i¥).
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ny za falesné (wéi {4, tj. vytvotené lidmi). U¢eni téchto knéZzi Pan Lo v Napomenutich
opakované nazyva itenim bludu.

Dobti lidé, ktefi usiluji o dosazeni nesmrtelnosti a spoléhaji se na falesné autori-
ty, jsou odsouzeni k nezdaru. Proto je podle Pana Laoa cely systém tfeba reformovat.
K tomu ucelu si vybral Koua, jakozto vynikajiciho studenta taoismu, a predal mu Novd
pravidla, ktera maji lidem probudit mysl a o¢istit je (§ 1, 0a3 a § 33, 17b4). Za dalsi
autoritativni text Napomenuti oznacuji Ldozi a na jednom misté mluvi také o ,mistru
objimajicim prazdnotu®, Gé Hongovi, z ¢ehoz lze soudit, Ze nezavrhuji ani jeho text
Baopuizi #3AMT- (S 27, str. 48; 14b3). Pan Lao piikazuje, aby si lidé Novd pravidla pte-
davali v ramci jim stanoveného ritudlu a pfi jejich opisovani dbali na jejich spravnost
a uplnost.?> Za kazdou chybu opisovace stihne trest, protoze text je opatfen ,dozoréimi
hodnostati (didnshi zhi guan Y155 2 F), kteti ndsleduji text a provéfuji [jeho opisova-
ce]“ (§ 3, 1b3-4).26

3. Bozska sprava

Podivejme se nyni celkové na Kouovu predstavu o funkci zasvétnich bozstev. Boz-
ské bytosti Ize rozdélit do tfi skupin podle pravomoci. Prvni z nich jsou ufednici sidlici
v pidé a zejména v hordch, ktefi kontroluji lidskou moréalku a zodpovidaji za chod za-
kona odplaty. Druhou skupinou jsou nesmrtelni, ktefi zprostfedkovavaji spasu vzornym
véticim. Treti a nejvys$si instanci je Pan Lao, ktery jedna jen ob¢as, zato vSak s dramatic-
kym efektem.

3.1 Bozstva pldy a karmanovy zakon

Jiz zminéna bozstva pudy jsou v Kouové systému strazci lidské moralky, kteti ve-
dou seznamy populace a sleduji lidské zasluhy (gong Lfj) a htichy (zui 4F). Jak uvidime
dale, hrichy tato bozstva trestaji pfimo, kdezto informace o zasluhach predavaji vy$$im
instancim: ,,I'i mezi obfadniky a lidem Daoa, kteti cti zakon a maji zasluhy, pak budou
v tstredi vyvoleni jako ,vybrany lid‘ a jejich jména budou zapsana v paldci Wénchang
£ (§ 5, 3a1-6). ,Usttedim” (zhongfang 1177) je nejspise myslena posvétna hora Song,
lezici uprostied deviti provincii. Na jiném misté v textu jsou ,,prava bozstva pudy deviti
provincii mezi étyfmi moti® (jisizhou sihdi zhi néi tidi zhenshén JUINPYHE 2 A+ Hb B
fif1) zminovana hned vedle ,,ufednictva péti posvétnych hor (wityué guanshii 1155 7 J&,
§ 6, 4bl1). Je velmi pravdépodobné, ze se pod horou Song nalézaly také podsvétni zalare,
neboli pekla (diyu #15k), do nichz byli zavirdni hif$nici. K této domnénce nés vede srov-
nani s pozdéj$im textem Almanach zprav mistra Chisonga (DZ 615), ktery umistuje pekla
pod dal§f posvatné hory — Féngda ¥4 a Taishan Zg 111 (Bokenkamp 1997).

25 Predavani mélo probihat nasledovné: ,Kdyz knézi a novicové ptebiraji pouceni a natizeni, necht se
osmkrat pokloni smérem ke knihdm pouceni a stoji spravné pred nimi. At jde o ulitele, nebo o pritele,
drzi knihy a pfitom zpiva na hudbu ,osmi potomku’ Ti, kdo je piebiraji, se ukloni, pfednesou celou
kapitolu a pak se osmkrat ukloni. V pfipadé, Ze neumi prozpévovat, at jen ptimo recituji.“ (§ 2, 0a6).
Z4dny napév ,,osm potomkd“ véak neni znadm, podle Pt 2000. Yang 1956 se domniva, ze jde o chybny
z4pis slov ,,osm tradi¢nich hudebnich nastroja“ (bayin /\ ).

26O podobnych strazcich textd se podle Seidel 1983 mluvi uz v Knize Velkého miru (Taiping jing

KTHR).
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Kou Qianzhi byl pravdépodobné prvnim, kdo do doktriny nebeskych mistrti vnesl
z buddhismu vypujéené koncepty reinkarnace a karmanového zakona. Karmanovy zakon
v jeho pojeti ale nema povahu ptirodniho zdkona, nybrz je napliiovan aktivitou bozské
administrativy — na zakladé¢ hlageni bozstev pudy vstupuji hti$nici do pekel, nebo se pre-
rozuji (linzhuan jinghun HEHEFS ) do podoby hmyzu a dobytka (§ 34, 18b2-5). Kou
vSak uvazoval o reinkarnaci pouze jako o jedné z moznosti posmrtného osudu a vstup
do pekel nechapal jako samostatny typ reinkarnace.?”

Kou z buddhismu prebira také pojmy, jako ,,.karmické provinéni“ (zuiyudn JE4%, § 34),
tj. vinou zatézkané pfi¢iny a podminky piistiho zrozeni (yinyudn [X %%, sans. hétupratja-
ja). Protikladem karmické viny jsou v Napomenutich ,,ptedchozi karmické zasluhy (xia-
nyudn fii JEE5AH, § 21, 11b6-7).28 S karmickou vinou jsou tzce spojeny obfady uréené
k ,,osvobozeni se od chyb a odstranéni viny* (jiéguo chiizui ff#i# % 4E), jejichz prostred-
kem je mj. z rané tradice nebeskych mistru prevzaté vyznavani htichii a kajicnost (huiguo
1§it%). Tyto metody maji taktéz buddhistické paralely v ritualech ,,pokani“ (chanhui 1%
1, vice Kuo 1994). Krom toho Koutv systém i nadale pracuje s predstavou vy$e zminé-
ného ,,dédi¢ného bremenaS tj. vlivu posmrtného osudu predkii na zivot potomki.

3.2 Nesmrtelni a spasa

Bozstva pudy plni funkci jakéhosi policejniho aparatu, ktery $pehuje lidi a ptisobi na
né svymi démonickymi gi. V protikladu k nim stoji nesmrtelni (xian i), ktefi lidem
prinaseji spasu v podobé elixiru, umoznujiciho vznést se na Nebesa a vstoupit do jejich
tad. Napomenuti zdtraziuji, ze lidské pokusy o vyrobu elixiru bez pomoci nesmrtelnych
jsou urceny k nezdaru. Lidské lektvary mohou ¢lovéku nanejvys pomoci zbavit se nemoci
a dosahnout dlouhého véku (§ 27, 13a8-10). Text odrazuje od vSech kniznich navodu
pro hledani nesmrtelnosti, protoze jediny spolehlivy navod predavaji nesmrtelni lidem
ustné (§ 34, 17b7-9).

Zékladni podminkou pro setkani s nesmrtelnymi je nahromadéni dostate¢ného
mnozstvi zésluh. Ty lze cilené hromadit pomoci pastt (zhaigong 7% 11, viz nize) a clovék
si je téZ nese z predchozich Zivott: ,Jsou-li vase predchozi karmické zasluhy hluboké,
spojeni s boZstvy je nablizku. Jsou-li mélké, [setkdni s] nesmrtelnymi dosahnete za osm
let“ (§ 21, 11b6-7). Na jiném misté se rika, ze ,kdo se deset let protivi a hesi, do smrti
nedosahne nesmrtelnosti a pozehnani, o které usiluje“ (§ 36, 12b8-9). Dal$i metodou
ptivolani nesmrtelnych je ,,soustfedéni mysli na spojeni s bozstvy* (nianding tongshén
& AT, doprovazené modlitbami a palenim kadidla (§ 27, 13a3).2

27 Zrozenim v podobé zvifete Pan Lao vyhrozuje knézim, ktefi se nebudou tidit Novymi pravidly, hned

na nékolika mistech v textu. Podle budhisti je Zivot zvifete jednim ze tfi neptiznivych typt zrozeni.

Dalgimi jsou Zivot v peklech a Zivot v podobé hladového ducha (égui i &, sans. préta). Napomenuti

se o hladovych dusich nezminuji.

Fii 1ze prekladat bud jako ,,pozehnani‘, nebo jako ,,zasluhy - z logiky karmanového zakona jde o to-

téz, protoze zasluha z minulosti se rovna pozehnani v budoucnosti.

2 Zdznamy vypravéji ptibéh Kouova marného usilovani o dosazeni nesmrtelnosti. Jeho ptitel Chéng
Gongxing /%A B mu podal lektvar odporného vzezfeni, ktery Kou odmitl poztit. Chéng mu na to
fekl, Ze Kou nikdy nedosahne nesmrtelnosti, ale mize se uplatnit v politice jako radce nékterého
panovnika. Po sedmi letech Chéng dosahl nesmrtelnosti. Zdznamy se nezminuji o tom, jak elixir
nesmrtelnosti ziskal, ale naznacuji, Ze Chéng byl uz dfive nesmrtelny, ktery se provinil zalozenim
pozaru a za trest musel Zit mezi lidmi a slouzit Kouovi. Z ptibéhu vyplyva, Ze Kou se odklonil od cesty

2i
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3.3 Pan Lo

Pén Ldo v Napomenutich popisuje sviij zivot daleko na zdpadé na hote Kinlun E #,
kde travi ¢as obklopen luxusem a spole¢nosti nesmrtelnych a o lidské problémy se prilis
nestara (§ 6, 4al-6). AvSak obcas je nucen vyjit z téchto kratochvili a vénovat se vladeé.
Napomenuti zminuji sesilani katastrof na hfisniky a prijimani hlaseni od bozstev pudy
a nesmrtelnych. Pan Lao se rozhor¢uje nad neutéSenym stavem mezilidskych vztahu:
»Otcové nejsou vlidni, synové nejsou oddani a poddani nejsou vérni. Az nadejde odpo-
vidajici ¢as, postavim se té jedové nakaze a vechny z1¢é lidi zahubim® (§ 6, 3a8-9). Podle
hlageni bozstev pudy je na svété dobrych lidi malo, ale Pan Lao s nimi souciti a aZ nadejde
Cas, ptijde je ochranit, obdafi je elixirem nesmrtelnosti a zatadi je mezi své pomocniky.3
V té dobé ma byt svét napraven, posvatné knihy zniceny a nahrazeny novou ortodoxii,
dobfi panovnici zachovani a $patni nahrazeni mudreci (§ 6, 4b1-5b2).

4, Lidska sprava

Hlavnimi prvky Kouovy reformy cirkve jsou nova pravidla predavani knézskych ti-
tuld, zruseni ndbozenskych dani, pfejmenovani diecézi, pretvoreni kuchyni po vzoru
buddhistickych ptisti, zefektivnéni systému posilani zprav, redukce obétin pozadovanych
pti modlitbach a predpisy k ritudltim pro 1é¢bu nemoci a za zachranu dusi predka. Pro-
berme si je nyni jeden po druhém.

Preddvani cirkevnich titulii

Jiz jsme se zminili o tom, ze Kou napadl princip dédi¢nosti cirkevnich utadi.. Nékteré
pasdze Napomenuti napovidaji, ze vybér knézi, neboli ,,taoistickych hodnostart“ (dao-
guan TH'F) mél byt zalozen na morélnich kvalitach a znalostech adeptd. Ve skute¢nosti
v$ak Napomenuti chapou prijimani funkeci po rodi¢ich jako béznou praxi, do které pou-
ze zavadi mechanismy, které zabranuji prevzeti Gifadi nevhodnymi jedinci. Dédicové
knézskych tradtl maji byt provéreni ,,osvicenymi uciteli ,Nejsou-li v souladu s pravidly
a smlouvami (kéyué F}47), necht je vsichni hodnostéfi rovnocenné rozsoudi a podaji
hlaseni nebeské kancelati (zoubido tiancdao 23K H) o tom, ze lidu bude dovoleno
predat [ufad] nékomu jinému“ (§ 8, 6b10-7a3).3!

Napomenuti vytykaji obfadnikéim vymysleni novych a novych cirkevnich titult a typt
zasvéceni s mnoha tisici generaly zavésenymi u pasu a civilnimi a vojenskymi afedniky,

alchymie a zaméfil se na poctivé praktikovani ritudld a Zivota podle nabozenskych pravidel, coz mu
umoznilo setkdni s bozstvy. Aviak po jeho ptichodu ke dvoru mu cisai Taiwit (N viadl 424-52),
ktery mél pro elixiry nesmrtelnosti slabost, udélil funkci ,,znalce nesmrtelnych bytosti“ (xianrén boshi
il A1 -12). Tento titul byl napojeny na dvorskou ,,dilnu nesmrtelnosti“ (xianfing Aili$j;), jejimz tce-
lem bylo elixiry pfipravovat. Kou tedy alchymistické metody nejspis zcela nezavrhl, avSak hromadéni
zasluh povazoval za pfednéjsi. Lia (2003) si pribéh vyklada tak, ze Kou se po odchodu Chénga dostal
pod vliv taoistii a buddhisti z jihu, odklonil se od alchymie a teprve tehdy zacal péstovat Cestu nebes-
kych mistrt. To v8ak neodpovidd tvrzeni Zdznamii, Ze Kou ,od mala péstoval Zhang Luvy techniky*.

30 Jeho druZina obsahuje vlddce posvatnych hor a mori, Hrabéte vétrii (Fengbé JE{f1) a Generala desti
(Yuishi W fifi), ktet{ veli horddm démont a jsou schopni ,naklonit nebeskou sit a zkratit podzemni
feky, tocit s celym svétem a zhasinat nebeska svétla. Lidé a démoni se maji sklonit pred majestatni
z4ii Pana Lioa, tamtéz, 5b2—-10.

31 DZ 1127 tika, ze pouze potomek nebeského mistra se muize stat nebeskym mistrem.
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ktefi se knézim vzajemné pletou (§ 14, 8b5.). Novd pravidla méla celou véc zjednodusit
a zprehlednit, av§ak v nich dochované informace k tomuto tématu jsou ponékud kusé
a vytrzené z kontextu. Pokusme se je presto probrat a zrekonstruovat alespon zakladni
obrysy celého systému.3?

Cirkevni titul v Kouové systému obsahoval nazev jednoho ze tfi uradt, ktery vypo-
vida mj. o stupni zasvéceni adepta. Nejvyssim z nich je nebesky tiad (tianguan K'E),
ktery predal P4n Lo osobné Kouovi, pod nim stoji ustfedni tfady (zhongguan 1),
tj. jakékoli funkce v diecézich s podminkou drzeni registru se sto padesati generaly,
a nejnize stoji vnéjsi ufad (waiguan 4MF) pro adepty bez funkei v diecézi, ktefi k re-
gistru se sto padesati generaly jesté nedospéli.3* Déle titul obfadnika fadi do urcitého
typu diecéze, coz se tyka jen vnitinich a ustfednich hodnostata. Lze zde rozpoznat ¢tyfi
trovné, pravdépodobné v tomto poradi: 1. vnitfni diecéze (néizhi INJR), uréend pro
nebeského mistra, 2. hvézdné diecéze (xitizhi 1ii1fi), kterych je dvacet &tyti a odpovi-
daji souhvézdim xii 1i (kterych je dvacet osm),3 3. astiedni diecéze (zhongzhi H1if)
a 4. vnéjsi diecéze (waizhi Mf), jejichz funkce neni piilis jasné a je mozné, ze odpovi-
daji tstfednim a vnéjsim uradim.3> Posledni ¢ast titulu rozdéluje gi adepta na ortodoxni
(zhéngqi 1F51) a neptidélené (sangi %) podle toho, zda obfadnik vykonéval ritualy
pro ostatni, nebo ne.

Pouze nebesky mistr a ,,ustfedni hodnostafi z hvézdnych diecézi qi“ méli pravomoc
udélovat knézim funkce, registry a posvatné texty. Predavani textd je naopak zapové-
zeno tzv. adeptiim registrt (lushéng 53/1) — novicim obého pohlavi, kteti, jak vyplyvé
z dalsich textd nebeskych mistri, podle dosazeného véku postupné prijimali registry
o rostoucim poctu pomocnych bozstev. Napomenuti zminuji ,,hodnostare zazra¢nych sil
na vysinach“ (shanglingguan %% F) a ,registry stfednich hodnostarti o sedmdesati
péti generdlech Rudych nebes [typu] nesmrtelnych na vysinach® (zhonguan shangxian
Chitian gishiwii jiangjan lin 18 _FALZR KRG+ TR H 5R). To odpovida déleni pomoc-
nych bozstev na ,,zazra¢né sily“ a ,,nesmrtelné, znamé z dalsich textu Cesty nebeskych
mistri (Lagerwey 2006). Druhy zminény registr mél byt udélovan jakymsi nabozenskym
solitértim, hledajicim nesmrtelnost bez zajmu o obraceni prostého lidu na viru.*¢

32 Téma uz nacal Lagerwey (2007), ale odlozil ho jako velmi obskurni, nicméné k nému pfipojil nékolik
cennych poznamek.

33 Viz pozn. 16.

34 Evidentné musely byt ¢tyfi xili z ndzvl diecézi vypustény. Vice k tomu Wang 1996.

35 Hvézdné diecéze stoji podle Kleemanovy (2010) rekonstrukce rané cirkevni hierarchie pod vnitfni
(nejvyssi) diecézi a vnéjsimi diecézemi, avsak Koutv systém se od Kleemanova v nékterych vécech
odchyluje, napt. se v ném nevyskytuji dva nejnizsi stupné - ,,oddélené“ (biézhi Jjllii) a ,,putovni®
(ybuzhi 1i5) diecéze.

36 ,,Obradnici z hvézdnych diecézi ortodoxniho gi ustfednich ufadt smi udélovat lidem funkce, registry
a napomenuti. Ostatni novicové nesméji tyto funkce lidem svévolné udélovat. [Adepti], ktefi nevedou
rodiny véficich a dostali registry ustfednich diecézi, maji dostat funkce obfadnikt neptidélenych gi
ustfednich diecézi. Jde-li o hodnostare zdzraénych sil na vysinach, ktefi nevedou rodiny véficich,
necht dostanou funkci obfadnika nepfidélenych gi vnéjsich uradi. Ti obfadnici vnéjsich Gradu, kteti
vedou [nebo 1é¢i] vérici, at pri shromdzdénich sedi pod témi, kteti drzi registry se sto padesati [gene-
raly]. Potomek obtadnika ortodoxnich gi ustfedniho ufadu, ktery vedl [nebo 1é¢il] vérici, at dostane
funkci tstfedniho hodnostare. Jestlize obradnik usttedniho ufadu neptidélenych gi hvézdné diecéze
posila zpravu za véfici svého otce, at nahlasi gi svého otce. Jde-li o jiného obtadnika, at posle zpravu
s qi jejich diecéze. Lidé, ktefi touzi po [prodlouZeni] Zivota a jsou odhodlani se sami spasit, ale nechtéji
obracet na viru prostacky a vést domacnosti véficich, mohou rovnou dostat registr ustfedniho tfadu
o sedmdesati péti generalech Rudych nebes [typu] nesmrtelnych na vy$inach. Pti zasedani at sedi
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oznaceni pro hodnostare jakéhokoli ranku v¢etné novicti. Text ¢asto mluvi o obci véri-
cich jako o knézich (daoguan i), novicich a lidu Daoa (daomin 1&[X;). Mluvi-li jen
o cirkevnich hodnostatich, pouzivé oznaceni knézi a obfadnici.” O jejich z4cich (dizi
¥°) text tika, Ze pti obfadech maji stat s ostatnimi lidmi vné svatyné (§ 28; 14a2-5) a ke
studiu maji byt pfijimani az po ptisném provéfeni jejich charakteru, trvajicim tfi roky
(§ 36, 20b5-a2).

4.2 Reforma diecézi a ¢lenstvi v cirkvi

Dalsim pfedmétem kritiky je pouzivani starych ndzvi pro diecéze. Dvacet ctyfi diecé-
zi, které Pan Lao ,,pavodné udélil [lidem], odpovidalo nahote dvaceti osmi souhvézdim
xiti a dole dvaceti ¢tyfem gi“ (napt. hlavni diecéze Yangping odpovidd souhvézdi jido f}).
Povétovaci tabulky (banshii 1) diecéznich hodnostafa nesly ndzvy secuanskych hor,
ek, komanderii a okrest a veskeré pisemné dokumenty, jako zpravy, memoranda a kni-
hy, byly spojeny s bozstvy pudy konkrétnich diecézi, kterd umoznovala jejich posilani na
Nebesa. Jesté v Kouové dobé se na severu Ciny pouzivaly povétovaci tabulky, které svym
nositelim udélovaly funkce podle gi nékteré ze se¢uanskych diecézi. Taoisté v té dobé
podle Napomenuti ocekavali, Ze se v dobé Velkého miru do téchto diecézi navrati jako do
»zemé zaslibené® (§ 35, 19b1-a5).

Napomenuti takové pocinani zavrhuji s tim, Ze je absurdni stale uzivat staré nazvy
diecézi, tzn. ptivolavat bozstva, ktera jsou od nich vzdélena ,jako nebe od zemé® Text
natizuje véem nositelim registrti, aby navstivili své uditele a opravili své tituly podle
ndzva dvaceti osmi souhvézdi xiu. Nové tituly maji mit podobu ,ten a ten hodnostar
ortodoxniho ustfedi [z] diecéze souhvézdi jido pravych gi“ (tamtéz, 19a8). Lidé, kteti pod
diecéze spadaji, maji pravidelné dochazet do jejich center, aby nebeské kancelati mohli
byt predany zpravy se seznamy véricich. Tento ritudl se mél konat pti tfech setkanich
(sanhui — %), tj. hlavnich svétcich roku (§ 22, 16b8-al).38

Napomenuti nefikaji pfimo, jak ma vypadat fadné prijimani novych véticich do
diecézi (zminuji jen, Ze se pti tom maji posilat zpravy), ale kritizuji divoké konverze,
které podnikaji knézi nejspi$ v honbé za zasluhami, které by je posunuly na vyssi pricky
v cirkevni hierarchii. Tito knézi se zamétuji na rodiny, v nichz se vyskytuji choroby
a konvertuji je pod zaminkou lé¢by. Jenze podle Napomenuti takovi konvertité nemaji
po smrti zajistén stejny osud jako taoisté: ,,Poté, co zemrou, jejich predem ziskané za-
sluhy zméni misto a vrati se tam, kam ptivodné patfily, a [mrtvi] se stanou [z pohledu
posmrtného soudu] oby¢ejnymi lidmi“ (§ 19, 9b3-4). To proto, Ze tito knézi nejsou
ordinovani podle Novych pravidel, a proto predavaji jen vlastni ddo a nikoli pravé Dao.
Knézi se pry holedbaji tim, Ze jsou v kontaktu s bozstvy a setkali se s Panem Ldo a ze

na vys$i pozici, nez obradnici z vnéjsich diecézi.“ Citované z § 37, 20a3-21b3, srovnej s piekladem
Lagerweye 2007.

37 Podle Yamady 1959 spociva hierarchie Kouovy cirkve na stupnici knézi, obfadnici, novicové a Zaci
(dizi %°1"). Dle naseho zjitén{ se viak prvni tfi kategorie mohou prekryvat.

38 Podle DZ 1127 se shromazdéni konala sedmého dne prvniho mésice, sedmého dne sedmého mésice
a patého dne desitého mésice. Podle Ofuchiho 1991, cituje Hendrischke 2000, mélo prvni shromdz-
déni slouzit k informovani bozstev o zménach v populaci obce, druhé k predéitani predpist a tfeti
k odevzdavani dani.
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umi lidem prodluzovat zivot. Prosti lidé jim véfi a tim na sebe jen privolavaji nestésti.
Knézi v nékterych pripadech lidi zastrasuji a ke konverzi je nuti nasilim a pak lidi nuti
k odvodum ryze a dfivi. Tyto pripady maji knézi vySetfit a probrat na shromazdéni
spolu s rodinami konvertitti (huahii {£.7) a poté poslat zpravu nebeské kanceléti, ktera
jim dovoli zménit prislusnost k té ¢i oné diecézi (§ 19, 9a2-6). Navzdory témto pro-
blémum jsou konvertité v cirkvi vitani a Napomenuti si jich ceni dokonce vice, nez ob-
fadnikd, kteti po rodi¢ich spole¢né s tituly dédi i heterodoxni praktiky a pfitom o sobé
tvrdi, Ze jsou fadnymi taoisty. Takovym knézim maji nasledovnici Novych pravidel dat
trikrat $anci na napravu a pokud se nezméni, nemaji je nadale zvat na shromazdéni
(§ 25, 20b5-2a2.).

4.3 Ocista od korupce

Kou se pokusil cirkev o¢istit od korupce spojené s presuny majetku od véticich k cir-
kevnim hodnostatéim. Jsou to na jedné strané ,kazdoro¢ni dané“ (suishit %) a na
druhé strané ,uplatky za piisliby” (guiyuan #ilif),? jimiz si lidé u boZzstev ,kupovali®
spasu a pozehnani.40

Vybirani dani Pan Ldo odsuzuje jakozto napodobovani zpisobii svétského urednictva
atvrdi, Ze je nebeskym mistrim nikdy nenaridil, rozsifili je pry az heterodoxni kulty ,,dé-
monickych bozstev* (guishén 4). Dary za ptisliby byly noseny na ,,.kuchyné s uplatky“
(guichu #f5)3T), pti nichz mély bohaté pripravené pohosténi a dary pro knéZi lidem zajistit
splnéni prani narozeni ditéte, hmotného zajisténi rodiny, uzdraveni z nemoci apod. Aby
zabranili excesivnim hostindm (pfi nichz se rodiny pravdépodobné predhanély v pohos-
tinnosti a vycerpavaly své zdroje), Napomenuti ptikazuji, aby se potraviny pro kuchyné
ze dvou tretin kupovaly na trzistich a pouze z jedné tretiny pochazely z domacich zdroju
(§ 7, 6b3-4). Pokud lidé chtéji za mistrovymi zady poradat opulentni kuchyné a mistr
na to pfijde, maji se ,,iplatky za prisliby [v podobé] potfeb pro kuchyné“ vratit lidem,
ti maji nakoupit jidlo na trzi$ti a z néj se ma usporadat shromazdéni za odstranéni hti-
cht, pfi nichz se hti$nici klani, biji hlavou o zem, pali kadidlo a modli se za odpusténi
(§9, 6a5-6a § 32, 16b10-a7).41

Napomenuti ale ¢ini urcity kompromis, aby vyhovéla prani lidi zajistit si pozehndni.
Zakazuji sice skute¢né dané ve zlaté, penézich a hedvabi, ale povoluji ro¢ni prispévek
diecézi ve formé triceti listi papiru, jednoho $tétce a $paliku tuse (§ 7, 6b6-7).

Zneuzivani knézského postaveni pro vlastni obohaceni ma zamezit také pravidlo pro
knézi na cestach. Jeho obsah i formulaci Yang (1956) identifikoval s jednim z prikazt

39 Znak #fi je variantou znaku s radikédlem H béi a fonetikem f& wei, ktery pouzivé original.

40 DZ 1127: ,Bozstva nepiji ani nejedi a mistfi nepfijimaji penize — tomu se fikd ¢ista smlouva.“ Podobny
nazor zastava DZ 1205. Oba texty se ale shoduji na dtilezitosti dani péti méfic ryze. Podle DZ 1127 bez
odevzdani dang, jakozto ,zaruky Zivota“ (mingxin 7715 ), nemohou byt doruceny ,seznamy Zzivych*
(mingji 1) do nebeskych kanceld#i. DZ 1205 interpretuje dan péti méfic jako obét ,,péti cisaitim’
bozstviim svétovych stran.

Lagerwey 2007 s trochou nadsazky rika, ze tu ,trzni ekonomie® napravuje nesvary ,ekonomie
daru® Yang (1956) pro srovndni cituje pasaz v textu Baopuzi o excesivnich kuchynich, pofddanych
taoistickou rodinou Li.
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pro putujici buddhistické mnichy ze Smrtjupasthdna-sitry (T 721).42 Knéz md jit rovné
a nekoukat se nalevo ani napravo. Kdyz navstivi diim, nemd propukat v hnév a stéZovat
si na poméry v domdcnosti. Je-li pozvan do chudého ptibytku, nema se snazit z néj vy-
klouznout a jit k bohatsi rodiné, ale naopak ma chodit napfed do chudych domacnosti
a v nich kazat o tom, jak usilovat o pozehnani (§ 23, 23a3-9).

4.4 Ritudly

Napomenuti komentuji mnoho typt ritudlnich ¢innosti a nékteré z nich popisuji po-
drobnéji — pravdépodobné ty nové zavedené (Yamada 1959). Jde o ptisty, modlitby ve
svatynich a lé¢bu chorob pomoci zpovédi.

4.4.1 Pasty

Nabozenska shromazdéni nebeskych mistra byvala doprovazena kolektivnim sto-
lovanim, tzv. ,kuchynémi® (chi J§f, podrobné viz Stein 1971 a Mollier 2000). Tato
stolovani byla ve starovéku stejné jako ve stfedovéku vnimana jako sdileni potravy
s bozstvy (¢i predky). I Napomenuti fikaji, Ze se na kuchyné ,,dostavuji nebesti ured-
nici“ (26, 13b1).

Kuchyné byly oblibenym terc¢em kritiky buddhistt, konfucianii i samotnych taoisti.
Buddhisté taoisty licili jako lakomce, ktefi se sami opijeji a prejidaji a ostatnim nic ne-
daji (T 2102). Pro konfucidny spadal rituél do kategorie ,,neptiméfenych obéti“ (yinsi ¥
£), tedy ritualii prekracujici hranice vymezené Knihou obfadii.*> Kou, nejspise ve snaze
piedejit kritickym hlasim, ptetvofil opulentni kuchyné do podoby ,,plsti“ (zhdai 77).44
Ucelem pisti bylo vytvoteni zasluh, jejichz jednotka gong IJj odpovidala stodennimu
pustu. Hostitelé na piisty méli zvat hosty den predem, aby stravili noc v jejich obydli
a s kuropénim usedali na svd mista.

»Pri shromazdéni s kuchynémi [trvd] vyssi past sedm dni, prostfedni past tii dny
a niz$i pust jednu noc a jeden den. Zakon pro ptisty: Prosta zeleninova jidla, tfi odmér-
ky (shéng J1) ryze na den, zékaz souloze, péti ostrych [druhii zeleniny]45 a nevafené
zeleniny. Zcela zakazano je veskeré maso. Snazte se konat dobré skutky, nevychazejte
anetoulejte se, nechodte v mistech znecisténych smute¢nimi obrady a ¢erstvého porodu.
Chcete-li ptistoupit k shromazdéni, osmkrat se uklonte ¢elem k vykurovadlu, nechte
ctnostné lidi usednout v cele, uvarte dobra jidla a talife [umistéte] na zasedaci mista.
Vedouci osoby at nevari. I nevérici mohou byt bez obav pfizvani k casti. Vzdyt dnesni
hloupi lidé uctivaji vskutku rozdilné véci, coz vede k rozdilnym ndzortim, posti se a ura-

42 Sttru prelozil Pradziarudi az v 6. st., ale vzhledem k velké podobnosti obou tryvkii musela byt
minimdlné tato ¢4st textu v Ciné zndma uz v Kouové dobé.

Kniha obfadii (kapitola Qali [fI#119) nepfiméfené obéti definuje jako obé&tovani tém, kterym se
obétovat nema, za pouziti obétin, které neprislusi spole¢enskému stavu obétujiciho. Stein 1979 uréuje
tyto rysy ,nepfimérenych rituala“: Jsou prilis nakladné, tvori je modlitby, zvifeci obéti, pisné a tanec,
zenska a muzska média pti nich vésti budoucnost, konaji se pti nich rity pro 1é¢eni nemoci, obétuje
se panteonu neoficialnich mistnich bozstev.

Podobné DZ 1127 kuchyné zavrhuji jako zvrhlé a nahrazuji je pusty.

4V sanskrtu parivjdja - por, ¢esnek, cibule, zazvor a $alotka. Viz Lopez 2010.
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zeji pravidla a zakony.#¢ [...] Pak se vratte do svych domovtl a pres noc trikrat palte ka-
didlo za hostitele se slovy: Necht se rodina toho a toho, jenz nas pozval na shromazdéni,
dostane z takovych a takovych problému a dosahne smilovani a pozehnéni. Prosime, at
[je] ochranuji gi Daoa“ (§ 12, 7b6-a7).

Kuchyné - pisty se ¢asto pojily se shromazdénimi a modlitbami. Je to kone¢né vidét
i z uzivani terminu jako ,,shromazdéni s kuchynémi* (chithui J§f ) a ,,kuchyné spojené
s prislibem usili o zésluhy“ (it fiyuan chi SKAREFJE). K pastim bylo také mozné zvét
Slechtu a svétské hodnostare a poradat je pii té prilezitosti za blaho panovnika a lidu, za
mir v obydlich, za pravidelné srazky a pfiznivy vitr atp. (§ 26, 13b2-5).

Kouovy ptisty se velmi podobaji buddhistickym piistim (sans. posddha), coz se proje-
vuje zejména na dietetickych omezenich. Kou nicméné ponechal taoistickému ritualu jeho
dulezity prvek — alkohol, jehoz uzivani ale omezuje na decentni miru.#” Podobnosti mezi
kuchynémi a posddhami je vice - jidlo se nesmélo jist po poledni, pro zasedaci porddek
platila presna pravidla, ktera uc¢astniktim pridélovala nizsi a vyssi zasedaci mista, tCastnit

Yy

se jich mohli i nevérici a kromé jidla se pfi nich odehrévaly také zpovédi a dalsi ritudly.48

4.4.2 Zpravy a spasa mrtvych

Napomenuti kritizuji zahlcovani nebeskych kancelafi zbyte¢né velkym mnozstvim
zprav. Knézi na zpravach predvadéji svtyj literarni talent a plytvaji papirem, avsak ritual
obecné postradd systém. Ve vysledku zadna ze zprav nedorazi na misto urceni, protoze
»pravi ufednici pudy a dozorci zodpovédni [za zpravy] se boji, Ze se zapletou do hti-
chti [smrtelniki], a proto [zpravy radéji] zakladaji, pozastavuji, zdrzuji a nevytizuji je*
(§ 20, 9a10-10b2).

Napomenuti hovoti o zpravach zejména v souvislosti s ritualy za spasu mrtvych pred-
kd. ,,Predkové, ktefi trpi v zdsvétnim vyhnanstvi (youzhé H47i)* a nejsou osvobozeni,
vlévaji [démonické gi] do svych potomkd® (§ 38, 21b4-5). Napomenuti doporucuji, aby
se lidé prestali spoléhat na posilani desitek zprav za vymanéni predkii ze zhoubného vlivu
hvézd (Lagerwey 2007). Misto toho maji vétici usilovat o ,,povyseni a spasu dusi“ predka
(giandi hinling 78 % 2L %), tzn. jejich povy$eni mezi nebeské Gfednictvo. Pro pomoc
dusim predkt maji jejich potomci hromadit zasluhy kondnim dobrych skutki, palenim
kadidla a plnénim stodennich pusta (§ 20, 10b5-7). Zasluhy za pusty (zhaigong 7% 21
se maji hlasit pomoci pisemné zpravy pouze jednou mési¢né, a pokud zadné zasluhy
k nahla$eni nejsou, je zbyte¢né zpravy posilat. Zpravy maji byt prosté a nemaji zbyte¢né
zatézovat nebeskou kanceldf (§ 38, 21b7-10).

46 Tato tolerance pravdépodobné slouzi jako zaklad pro nabirani novych konvertita z fad jinovérci, ktefi
jsou jinde bez skrupuli nazyvani hlupdky.

47 ,Zakon pro kuchyné: Je tfeba servirovat tfi chody, zacit predkrmem, pak pit alkohol a nakonec jist
[hlavni jidlo]. Dnes si mnoho lidi nemtize [dovolit] tfi chody, proto at si daji pfed [hlavnim jidlem]
jen alkohol, av$ak ne vic nez pét odmérek® (§ 13, 7a2-8al).

48 Buddhisté stejné jako Napomenuti pisty nazyvali ,shromdzdéni s kuchynémi® (chithui 5 €r) a ,za-
sedaci shromazdéni“ (zuohui A2 €, Lli 2006). Pisty jako metoda ocisty pred ritudly jsou zndmy
iz Knihy obfadii - tii a sedmidenni piisty koresponduji s zhizhai ZUi a sanzhai {75 (Yamada 1959).
Jiz v r. 65 n. L. pry vévoda z Zhou udajné vykonal pust s buddhistickymi i taoistickymi prvky. Viz
Stein 1971.

49 Zhé presnéji znamena degradovani Gfednika do nizké funkce daleko od cisatského dvora. Tento trest
je protikladem k ,,povySovani“ dusi mrtvych.
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Kouovi $lo ve zkratce o to, aby se lidé prestali spoléhat na magickou uc¢innost pisem-
nych dokumentt a radéji jako hlavni metody spasy prijali moralku a sebekazen. Na jiném
misté textu Kou také v konfucianském duchu nabada k upfimnému vnitfnimu postoji
a k hluboké vife, bez nichz se posilani zprav miji u¢inkem.

4.4.3 Ritualy za nemocné

Jak vime, v rané cirkvi nebeskych mistrt byla lé¢ba chorob zaloZena na vyznavani
hrichti. Napomenuti, ktera zdiraznuji moralni Zivot jako jedinou cestu ke spase, na tuto
tradici navazuji a jako hlavni metodu 1é¢by nemocného prosazuji kolektivni zpovéd obce.
Pii zpovédi ,,je [knéz] ve svatyni a lidé mimo ni. Tam ¢elem k zapadu s rozpusténymi
vlasy biji hlavami o zem, zapisuji omluvy za své chyby, provinéni, hfichy a pfestupky.>
Zajistéte, aby byly vyjmenovany vsechny [prohresky] a aby nic nezistalo skryto. Jestlize
vynechate byt jediny prestupek, vase prani se nevyplni. Pokud v nitru nevéftite témto
metodam, posilani zprav vas [hrichtl] nezbavi.“ Zpovéd je efektivni, pouze pokud vétici
vyjmenuji vSechny hrichy.>!

»Jestlize se ani po tfech dnech nemocnému neulevi, lze vytvorit zpravu [za osvobo-
zeni] mrtvych od vyhnanstvi a pokut. Piibuzni nemocnych necht ve dne tlu¢ou hlava-
mi o zem smérem ke svatyni, v noci smérem k severu.>? Biti hlavou o zem na pozdrav
Nebes a zemé nevynechejte ani jednou! Jestli se nemocni boji a chtéji [bozstva] uplacet
penézi, cennostmi a poradanim kuchyni [spojenych s] uplatky, nedovolujte to“ (§ 31,
15a4-16b9).

Za uzdraveni nemocného lze také poradat kuchyné. Z toho, Ze Napomenuti ptijimaji
karmanovy zakon, lze odvodit, Ze nemocny ¢lovék trpi mj. za htichy minulych Zivotd,
z nichZ se prirozené nemuze vyznavat. Zpovéd tedy nelze chapat jako zaruéeny pro-
sttedek 1é¢by a nemoc je tieba brat jako soucdst Zivota: ,,Mezi lidmi jsou nemocni,
[protoZe] délka Zivota je ddna osobnim udélem. Dosdhnout pronikavého ptisobeni [na
bozstva] lze jen udrzovanim ohné ve vykurovadlu a posilanim zpravy celym srdcem®
(S 7, 6b5-6).

4.4.4 Smrt a smutecni ritual

Ze dvou uryvku v textu je jasné, ze smrt byla stejné jako porod chapana jako zdroj
ritualniho znecisténi. Béhem pusti se lidé nesméli ,,prochazet [v mistech] pohtebniho
zneCis$téni a erstvého porodu® (§ 12, 7b8-9). Pouhé mluveni o smrti bylo tabuizovano
a taoisté méli misto o ,,smrti“ mluvit o ,vyplivnuti i (tiigi M54, § 24, 20b3-4).

Sedm dni po smrti ¢lena obce se mélo konat rozptyleni ¢i osvobozeni se od zneéis-
téni (jichui fi#H%) a piibuzni zesnulého potadali shroméazdéni pro spasu mrtvého, na
které mohli pozvat i lidi stojici mimo taoistickou komunitu. Déle bylo tfeba ucinit tfi

%0 Rozpusténé vlasy jsou symbolem exorcismu. Zapad symbolizuje smrt, ale také horu Kanlun a podle
DZ 421 se k zépadu taoisté klanéli na pozdrav Zhang Daolinga, Hénga a Luia. Viz Lagerwey 2006.

51 Srovnej s praktikami afrického kmene Ndembutl, popsané Victorem Turnerem 1967.

52 Tj. smérem k Velkému vozu, jehoz sedm hvézd vlddne nad lidskymi osudy (kazdy ¢lovék se rodi pod
patronaci jedné z nich).

36



zasluhy (gong mdn san LI —), tj. postit se celkem tfi sta dni; poté bylo mozné opét
poradat shromazdéni podle libosti. V kazdém pripadé bylo tieba pravidelné palit ka-
didlo (§ 29, 14a6-b10).

4.4.5 Modlitby

O splnéni rtiznych prani a zahnani nestésti maji vétici podle Napomenuti usilovat pro-
sttednictvim modliteb (gi BX), kterym maji predchazet shromazdéni s kuchynémi. Pan
Léo zakazuje veskeré platby za prisliby pozehnani a jako vhodny prostfedek k navazani
kontaktu s bozstvy dovoluje jen paleni kadidla. U¢inek modlitby byl podminén vzornym
chovanim véfictho (§ 10, 6a7-7b2). Zptsob modlitby ve svatyni (jing ) je v textu
podrobné popsan - zahrnuje odlozeni turbanu, postupné prihazovani vonné smési do
vykurovadla, tklony, biti hlavou o zem a pohlavkovani vlastni tvare. Vétici se mél postup-
né modlit za odpusténi svych hticht, které spachal od Sesti let,>* za prodlouZeni Zivota, za
spasu svych predkd, za blahobyt své rodiny, za kariérni postup, za ochranu proti soudnim
procestim, pomluvam a nakaze (§ 21, 10a3-11b3).

Péleni vonnych smési, iklony, biti hlavou o zem a biti se do tvare tvorily zakladni
prvky liturgie. Pfi ptstech méli vérici palit kadidlo $estkrat denné.>> O dnech chén
(J=) asi (E2) v obdobi gingming (if5#)36 se o ptlnoci méli vyznévat z hiichi smérem
k Velkému vozu, stokrat udefit hlavou o zem a tficet Sestkrat se uhodit do tvare (§ 21,
11b4-7).

4.4.6 Sexualni ritualy

Odborna literatura ¢asto Kouovi prisuzuje snahu vymytit z cirkve ,,intimni techniky
zluté a Cervené (hudngchi fang zhong zhi shiv 5575 51 Z A7), tedy taoistické sexudlni
ritudly ,spojovani gi“ (napt. bratti Tangové 1961). K takovému zavéru vedou badatele Zd-
znamy, v nichz se rika, ze Kou byl povolan, aby ,,odstranil falesné metody t¥i Zhangt [...]
a techniky spojovani gqi muzu a zZen®. AvSak Napomenuti nekritizuji samotnou existenci
sexualnich ritudld, nybrz zprofanovani ptivodné ezoterického uceni a jeho zneuzivani
pro lascivni ucely (Lagerwey 2007). Text rikd, ze ,,[lidé] svévolné $ifi intimni techniky
7Zluté a ervené, které Zhang Ling osobné predal [svym zdkam], a predavaji ho manzelim
a manzelkdm dalsich lidi. Nemravnost se §ifi a poskozuje a ostouzi Dao“ (§ 4, 1a7-10).
Tyto techniky pry neodpovidaji ,,zakladnim instrukcim nebeskych hodnostait* a poru-
$uji tabu svatyni a diecéznich center, v nichz se konaji (§ 34, 18b6-7). Kou Qianzhi nebyl

53 Jing je zkratkou pro ,tiché komnaty“ (jingshi ¥ %5 & % %), které pouzivala uz hanzhéngskd komu-
nita. ,,Svatyni od prostoru kolem ni oddélte jednofadym plotem s dvefmi na vychod. Do svatyné at
vstupuje jen jeji pan, ostatni lidé a zaci at stoji venku. Pri paleni kadidla ve svatyni jeji pan nesmi jist
a nosit boty ¢i ponozky. Pokud jde o hromadéni zasluh, mluvit ve svatyni v sedé je nejvétsi tabu.“
Citované podle§ 28, 14a2-5.

4 Ve véku sedmi sui, kdy novicové podle jinych zdroji dostavali prvni registr s jednim generdlem. Z to-

hoto tryvku se zda, Ze détem mladsim $esti let se htichy odpoustély automaticky a teprve s pfijetim

prvniho registru vznikala odpovédnost za morélniho jednani.

Mezi tfeti a patou hodinou, jedenactou a tfinactou, devatenactou az jedenadvacatou, jedenadvacatou

az tfiadvacatou, tfiadvacitou az jednou a jednou az tfeti. Podobné ritualy nezndme z textii nebeskych

mistrd, ale z buddhistickych suter (napt. T 157).

56 P4ty ze dvaceti ¢ty sluneénich tsekd v roce. Lagerwey 2007 preklddd tian qingming K5 W jako ,.za
rozbresku.
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povéien odstranénim téchto ritd, nybrz ,,zastavenim [jejich $ifeni] a ndpravou [jejich
metod] (duan gdi hudngchi B 8% 7%, § 34, 17a10).%7 Pan Lio napiisté knézim a no-
vicim zapovida nosit u pasu smlouvy z téchto ritudla (pai gi hudngchi fil 32 7R) a za
porusovani tohoto zakazu hrozi peklem ¢i reinkarnaci v podobé zvirete (§ 34, 18b2-5).

Napomenuti v§ak dodavaji, Ze ,.existuje vice nez sto metod [pravdépodobné sto dva-
cet] provadéni téchto rituald, které nejsou v rozporu s ,tabu®, ¢imz jsou nejspi$ myslena
tabu dodrzovana v prostorach svatyn. Manzelé, ktefi o takové techniky maji zajem, by
méli vyhledat ,¢istého a ortodoxniho mistra“ a podle jeho instrukci vykondvat pouze
jeden druh téchto rituald (§ 34, 18a2-4).

Kou sexudlni ritualy sice nezrusil, ale podstatné omezil jejich vyznam v obecné orga-
nizaci cirkve. Usuzuji tak z toho, Ze sexudlni ritudly nejsou zminovany v souvislosti s pre-
davanim zasvéceni ani s cirkevnimi tituly. Z vy$e uvedenych predpist se zda, ze ritualy se
v Kouové podani staly pouhou dopliikovou aktivitou pro ty, ktefi véti v jejich uéinnost.

5. Statotvorny aspekt Kouova uceni

Vztah rané cirkve nebeskych mistra k statni moci nebyl jednoduchy - komunita
v Hanzhongu vytvotila separatisticky polostatni Gtvar a v pozd¢jsi dobé se mezi jejimi
¢leny vyskytovaly pokusy o povstani se zamérem svrhnout vladnouci dynastie. Kouovi
se i presto podatilo z reformované podoby tradice nebeskych mistrii u¢init statni nabo-
v Severnim Wei doslo ke krvavym represim proti buddhistické obci, problém Kouovy po-
litické role v nich v§ak nyni ponechme stranou.)>® Napomenuti se snazi od povstaleckych
tendenci nebeskych mistrt radikalné oddélit, a to predev$im od mesianistickych predstav
ptichodu Li Honga, o¢ekavaného pristiho vtéleni Pana Laoa.”® Pan Lao v Napomenutich
popisuje svou moc a nadheru svého sidla na hote Kanldn, aby ukazal, Ze nemd zapottebi
zjevovat se ve svété v roli viidce néjakého lokalniho hnuti (§ 6, 4a6-7).

Dal$im krokem, ktery napomohl ptijatelnosti cirkve nebeskych mistrii pro svétské
vladce, byla zminéna redukce nabozenskych dani na symbolické dary ritualnich pomd-
cek k psani zprav. Ta znamenala zmenS$eni redlné ekonomické moci vedeni cirkve a tim
i jeji politické nebezpecnosti.

Kou také omezil vliv knézskych rodu, kdyz zpochybnil princip automatické dédi¢nosti
cirkevnich titulti. V o¢ich statnich uredniki nebeskym mistrim nepochybné pomohlo
i akcentovani konfucidanské moralky. Krom toho symbolika posvatnych hor, se kterou
Kou pracoval, spojovala taoistiské usilovani o nesmrtelnost s konfucidanskou kosmologii
a statnimi zajmy o Gzemni expanzi.®

57 Na jiném misté v textu je uzit doslovny piikaz ,zastavit $ifeni Zluté a cervené“(duan fa hudngchi 5%
IR, § 5, 2a7).

8 Mather 1979 zduraznuje jeho sympatie k dharmé a kontakty s mnichy. Zhang a Bai 2006 upozornuji
na protibuddhistickou rétoriku na stélach z hor Song a Hua, diilezitych pro statni kult a spojovanych
s Kouem.

59 Kromé néj se v textu mluvi také o lidech, kteti se vydévali za Liti Jitho %/ %%. Toto jméno se v jinych
textech nevyskytuje, ale pfijmeni Lit naznacuje, Ze mélo jit o pokracovatele vladnouciho rodu dynas-
tie Han. Mozn4 jde o Liti Zhanga % 7%, jehoz kult se rozvinul na konci dynastie Han v okoli mésta
Yéngjing [% 5t. Viz Chén 1981.

60 Statotvornymi rysy se Napomenuti podobaji textiim jizni tradice, viz DZ 1127 a 1205.
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Zavér

Shriime si hlavni inovace, které Napomenuti vnesly do uéeni nebeskych mistri:

1. Text sam sebe chape jako zdklad pro novou ortodoxii a popira autoritu ostatnich
textd, prestoze z velké ¢asti navazuje na jejich odkaz. Kou svou legitimitu stavi na pfimém
zjeveni, které se podoba pribéhu o Zhang Lingovi, ale evidentné neuznava autoritu Zhan-
govych potomkd, mj. protoze nesouhlasi s automatickou dédi¢nosti cirkevnich titult.
Vytvoreni nové ortodoxie zahrnuje systematizaci cirkevni hierarchie, sjednoceni ritualu,
omezeni kanonu posvatnych knih a diiraz na jejich fadné predavani. Napomenuti kriti-
zuji cirkevni predstavitele za ptijimani vysokych dani a uplatkd, zneuzivani sexualnich
ritudld, $ifeni falesnych textil a obétovani heterodoxnim bozstviim (srovnej s DZ 789).

2. Text zapojil buddhistické prvky do tradice, ktera oproti skoldm Nejvyssi cistoty
(Shangqing [i%) a Posvdtnych pokladii (Lingbdo % #{) do té doby vlivu buddhismu
pevné odolavala. Jde o princip reinkarnace a karmické odplaty, néktera ritudlni pravidla
a také vize apokalypsy, ktera se podoba buddhistické predstaveé konce svétového cyklu
(sans. kalpy). Buddhisticky vliv je znatelny i z nékterych termint, které text uziva, a z kri-
tiky nesvaru v taoistické cirkvi.

3. Napomenuti se snazi prizptisobit se pozadavkiim statni moci a statni ideologie
tim, Ze zavrhuji revolu¢ni mesianismus, vyjadiuji podporu vladnouci dynastii a hlasi se
k principim konfucianské moralky. Kromé toho zbavuji knézi automatické dédi¢nosti
titull a vysokych prijmu z dani. Kou tak odkazal cirkev do zavislosti na darech od stétu,
tedy do podobného postaveni, v jakém byla buddhisticka sangha.

4. Text povysuje moralni jedndni a vytvareni zasluh pomoci ptstt nad magickou t¢in-
nost ritualtl. Ritual je sice nezbytny, ale je u¢inny pouze tehdy, pokud mu predchazeji
zasluhy a pokud ho lidé provadéji s upfimnym vnitfnim postojem. Ctnostny Zivot je
jedinym prostfedkem odstranéni pohrom a dosazeni spasy pro sebe i pro mrtvé. Hlavnim
pilifem 1é¢eni chorob zustava zpovéd hricha.

5. Text podava navod k provadéni riznych ritudlt a klade diraz na racionalizaci,
uskromnéni a zjednoduseni ritualu. Nad magickou uc¢innost rituald je povy$eno mo-
rélni jedndni a vytvareni zasluh pomoci piisti. Ctnostny Zivot je jedinym prosttedkem
odstranéni pohrom a dosazeni spasy pro sebe i pro mrtvé. Hlavnim pilifem lé¢eni chorob
zustava zpoveéd hrichi.

6. Text proménuje svétonazor nebeskych mistri. Dtilezitou tlohu v ném hraji bozstva
pudy, kterd dohlizi na moralku lidi, sleduji jejich zasluhy a htichy a na jejich zakladé
uplatnuji odmény (zafazeni mezi ,vybrany lid“) a tresty ($patnd inkarnace, pekla).6!

7. Text vytvari novy systém cirkevni hierarchie. Zakladnim oznac¢enim pro knéze zi-
stava ,obradnik® ¢i ,taoisticky hodnostar“62 Tituly prestavaji byt automaticky dédi¢né,
byt se s jejich predavanim na potomky ocividné pocita. Systém zasvéceni pomoci registri

61 Oproti star$im textGm nebeskych mistra Napomenuti nepracuji s pojmy )ako »1ti tfady®, ,T¥i nebesa“
a,,Sest nebes“ a se jmény bozstev, jako jsou ,,spravci zasluh, ,tfi zemsti starsi‘ apod Text je nahrazu)e
pojmy ,,prav1 hodnostéafi zemé“ a ,,nebeské kancelare® V textu se také neob)evujl vyrazy ,zatuchlé® ¢i
»staré qz ‘ (giiqi 1K) a nenachdzime v ném ani zminky o tfech druzich gi (ptivodni - yudn Jt, tajem-
ne xudn Za pocatecm shi'iR). Qi se Ob]CVujl hlavné ve spojitosti s diecézemi, ]akozto »ortodoxni
qi*, nebo ,,gi Ddoa“. Misto o tfech typech qi Napomenuti mluvi o sto tisici druzich gi, viz § 27:48;13b7.

62 7 nomenklatury se naopak Vytrace]l star$i tltuly yufednici ducht (guili Ve 57), ,pisaii“ (shuli 75 5),
Hdrzitelé zaznamt“ (zhib T-§) a »spravci zasluh® (diigong #RT)). Vice k nim Kleeman 2010.
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se zda byt shodny se systémy jinych text. Dvacet Ctyti diecézi Napomenuti zbavuji fixace
na jejich ptivodni umisténi v regionu Shu a radi je podle dvaceti osmi souhvézdi xiu.
Veérici maji svou prislusnost k diecézim kazdoro¢né hlésit nebeskym kancelatim.

8. Text na jedné strané zavrhuje rychlé konverze, provadéné knézimi nejspis kvili
hromadéni zasluh, ale na druhé strané vyzyva ke stolovani s nevéticimi, pravdépodobné
za icelem jejich obraceni na viru.

Problém urceni skute¢ného dosahu ptisobnosti Napomenuti v ramci obce nebeskych
mistri stoji mimo zaméfeni tohoto ¢lanku a vyzada si dalsi badatelské usili. Obecné prace
o déjinach taoismu Koutv vliv ¢asto popisuji jako ¢asove velmi omezeny, avsak z histo-
rickych materiala vysvita, Ze nékteré ritualy, které Kou zavadél v hlavnim mésté Severni
Wei, se provadély dalSich témér dvé sté let po jeho smrti (Zhang a Bai 2006). Kou také
zajistil taoismu v Severni Ciné na dlouhou dobu statni patronaci tim, Ze predstavil Cestu
nebeskych mistrii jako ndbozenstvi, které nekonkuruje statni moci, ale které ji naopak
podporuje.

ZKRATKY

DZ - Daozang (JE7), Taoisticky kdnon éry Zhéngtong (1E47t)
S - Dunhuangské rukopisy
T - Taisho (KIF), buddhisticky kdnon stejnojmenné éry

PRAMENY

Daodéjing Xidng’ér zhu i fEACAL I (Komentdt Xidng 'ér k Daodéjingu). S 6825.
Dynastické kroniky z Ershisi shi —--|-PU 4 (Dvacet étyti kronik), Béijing: Zhonghud shiju, 1997:

Fén Yé yullt. Hou Han shu 1% (Kronika Pozdnich Hant)
Sima Qian ] J53&. Shi ji 70 (Historické zapisy)
Wei Shou ZRHL. Wei shiz 2L (Kronika [Severniho] Wei)

Gé Hong 53k (2000). Shenxian zhuan #ilI4 (Zivotopisy bozskych nesmrtelnych). Jinan: Qilu shishe.

Liji #8730 (1982). In Wang Yianwi T2 F, ed., Si kit qudnshi VU )% 4> 2. Taibéi: Shangwi.

Takakusu Junjird i/ X RS, Watanabe Kaigyoku J¥ I, Ono Gemmyd /M £ 48, ed. (1924-1925).
Taisho shinshii daizokyo K IEH K AL (Nové usporddany velky kanon éry Taisho). Tokyo: Taisho
Issaikyo Kankokai (reedice Tokyo 1960, Taibéi, 1983):

T 157 Béihud jing 15 HE4E
T 721 Zhéngfd nianchi. jing 1F1L & WEAS
T 2102 Héngming ji 5LBH 4

Zhéngtong daozang 1F i & (Taoisticky kanon éry Zhéngtong ), Shanghdi: Commercial Press, 1926:
DZ 322 Taishang hudngting waijing yujing X b 3% FEAN 5 AL (Nefritovy spis o vnéjsi krajiné Zlu-
tého dvora)

DZ 335 Taishang dongyuan shénzhou jing X IRl #H JLAL (Nejvyssi kniha bozského zaklinani z jes-
kyni a propasti)

DZ 421 Déngzheén yinjué & ILFEik (Tajné ndvody k dosazeni dokonalosti)

DZ 463 Yaoxiii keyi jiélﬁ chao BAG R £ $D (Zkrécené zakazy a natizeni hlavnich rituala k prak-
tikovani)

DZ 562 Léojiin yinsong ji¢jing . 15 sfi7k#% (Zpivand napomenuti Pana Laoa)

DZ 615 Chisong zi zhangli 73FAF35)% (Almanach zprav mistra Chisénga)
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DZ 789 Zhéngyi fawén tianshi jido jieké jing 1E.-— V5L KAIZRFHE (Kniha zékona ortodoxni jed-
noty o zakazech a pravidlech u¢eni nebeskych mistrir)

DZ 790 Niiging guilii %15 Y41# (Nafizeni pro démony Pani Modré)

DZ 1127 Li xianshéng daomén keliié |55 /ETEF TR (Struénd pravidla pro taoisty ucitele Lua)
DZ 1205 Santian néijié jing — KN fi#£S (Vnitfni objasnéni TH nebes)

DZ 1218 Zhéngyi fawén jingzhang guanpin 1E—% L& 1 it (Kniha zdkona ortodoxni jednoty
o tfednich titulech posvatnych knih a zprav)

DZ 1243 Zhéngyi fawén taishang wailiy yi 1E—35 XK 14345 (Kniha zékona ortodoxni jednoty
o0 nejvyssim protokolu vnéjsich registrii)

DZ 1209 Taishang zhéngyi méngwei falu X I 1FE— W E7:5% (Registry zdkona nejvy$si smouvy
s mocnostmi ortodoxni jednoty)
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KOU QIANZHI'S REFORM OF THE WAY OF THE HEAVENLY MASTERS
Summary

The article sums up the content of the reformatory text Ldojiin yinsong jiéjing ascribed to Kou Qianzhi
(365-448). First, the text justifies the reform by telling the account of Laojiin’s revelation of the New
Code and the investiture of Kou with the title of Heavenly Master. The Heavenly Masters’ clergy is crit-
icized for it’s lack of ability to communicate with the spirits, for automatic hereditary transmission of
official titles, and for general corruption. Thereafter, the article explains the function of the supernatural
beings divided in three levels — the True Officials of the Earth linked to the system of karmic retribution;
the Immortals as the donors of the potion of immortality; and the Laojtin himself, announcing his future
coming as a doomsday. Finally, the article sums up the reform of the Heavenly Masters church, concern-
ing the official titles, the system of dioceses, the reduction of annual offerings, and miscellaneous rituals
including the sexual rites. Kou’s text incorporates certain Buddhist elements into the rather conservative
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teaching of the Heavenly Masters. It also fights the political ambitions of Daoist priests and popular
messianistic beliefs. On the level of soteriology, Kou postulates moral behavior and ritual fasting as the
only way to the salvation of the believers and their ancestors.
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